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الحمد لذو رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف المرسلين وعلى الله وصحبه أجنعين وبعد .. 


۹ / ۹ 2< ۰٤٤٤ھ‏ بقبول الاطروحة بعد اجراء التعد يلات المطلوبة » وحيث قد تم عمل اللازم ٠‏ 


المذكورة أعلاه والله الموفق ٠‏ 


أعضاء اللحنة 





» يوضع هذا النموذج أمام الصفحة المقابلة لصفحة عنوان الاطروحةٍ فى كل نسخة 


MM RE 


كلية التربية 
قسم التربية الإسلامية والمقارنة 





العقيدة في السور اإامكية 
٭ وتوجیھاتھا التربوية 
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إغداد الطالب 
عبد الحميد بی عبدالمجيد بن عبدالحميد حكيم SEN‏ 
إسراف. الواکتور 


محرو س سیر مرسچ 





والمقارنة بكلية التربية جامعة أم القرى بمكة المكرمة 


الفصل الدراسي الثاني ١٤٣٢ھ‏ 
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شگر وتقدیسر 


الحمد لله حمد] يلبق بجلال وحيعهة الكريم + والصلاة والسلام على 


المبعوت رحمة للعالمين سيدنا محمد على الله عليه وسلم + ويفعدت 


إنئة ليشرقنى أن آتقدم بالشكر والتقدير لكل من مد لى يد العون 
والمساعدة فى سبيل إعداد هذا البحث ‏ لأن من لايشكر الناس لايشكر الله .ب 
وأخص بالشكر ٠‏ 
ے آستانی الفاضل الدكتور / محروس سيد مرسى الذى لم يال جهد1 في 
ارشادي وتوجیهی فى سبيل اعداد هذا البحث ٠‏ حيث أعطائى الكثير من 


وقته وجهده ٠‏ فجزاه الله عئى خير الجزاء . 


- جميع المسئولين فى كلية التربية ٠‏ وفى مقدمتهم سعادة عميد الكلية 
د«هاشم بكر حريري#ورشيس القسم سعادة الدكتور / نجم الدين عبد الغقور 
الانديجانى, وجميع أعضاء هيكة التدريس الذين ساهموا يتعليمسسى 
وتوجيهى خلال فترة دراستى بالكلية ٠‏ 

-- سعادة الاستاذين الفاضلبين اللذين تفضلا مشكوربن بالموافقة على قبول 
متاقشة هذه الرسالة رغم مشاغلهما العديدة ٠‏ وهما , 
سعادة الدكتور / نجم الدبين الانديحانئى ,2 وسعادة الدكتور / محمدحسن 
مصطفى الشلبى . 

إليهم جميعا آقدم خالص الشكر وجزيل العرفان ٠.‏ 


والله ذو القفهغطسسل العظيم 00 0001 


کے کي بج 


ملشص الرسالببة 


موضوع البحث + العقيدة. فى السؤر المكية وتوجيهاتها التريوية ٠‏ 

هدف البحك + التعرف على الأساليب التربوية التى تفمنتها السور المكية بخصائصها 
المميزة من آجل ترسيخ العقيدة الاسلامية وما لذلك من توجيهسات 
تربوية هدفاءومنيهصجاء ومعلما ٠‏ 

ہ فصول البحث ٠‏ يتضمن البحث خمسة فصول > الفصل الاول تمهيدى . ويتناول أهمصية 
البحث وحدوده » وأهدافه ,2 وتساؤلاته » ومتهجة »> والدراسات السايقة ٠‏ 
الفصل الثائى يتناول الطبيعة الإنسانية من حيث كون العقيدة خاصة 
من شواصها . كما تشاول بعض الفلسفات ‏ المثالية) المراجماتية , 
الملركسية وذلك ليكشف عن زيغها مؤكدا. يقين الروية الاسلامية ٠‏ 
والفصل الثالث يتناول طبيعة إالعقيدة الإسلامية من حييث ضرورتها :8 
وخصاثصھها وجوانبها آما الفصل الرابع نیتناول الأساليب التربوية 
فى السور المكية وفيه عالج الباحث السور المكية من حيث مفهومهها , 
وخصاشصها كما عالج بعض الأساليب التربوية التى تفمنتها السو رالمكية. 
آما الفصل الخامس فقد خصفه الباحث لدراسة الثوجيه التربوى الذى 
تضمنته السور العكية٤وما‏ لتلك من دلالة بالنسبة لعناصر العهمية. 
التربوية هدنا ء ومنهصا , ومعلما .: ۱ ) 

وفى نهاية البحت استعرض الباحث تتائج البحث و التوعيات ٠‏ 
نتاكئج البحث +* من آھم النتائج ب 
١‏ - تربية العافيدة تعد الاساس الأول لكل بناء تربوى - 
؟ ب يرجع قشل المذاهب التربوية الغربية إلى انتقادها الأساس الصحيم للعقيدة ٠‏ 
© ل تتضمن السور المكية العديد من التوجيهات التربوية التى تخاطب النفس البشرية 
فى حالتها المخثلفة من آجل ترسيخ العقيدة الاسلامية . 

٤‏ امكانية الافادة. من هذه الشوجيهات فى الثخطبط للعملية التربوية فى جواتبهيسا 
العختلفت هدقا » ومنتهجا ؛ ومعلصت ۰ 

توصيات البحث ١‏ 





من أهم التوصياتكت كه 

١‏ العمل على غرس العقيدة. الاسلامية فى النفوسو تشقيتها لأنها العقيدة الصحيحمة 
والأساس القوى لتربية المسلم ٠.‏ 

؟ ‏ العمل على تفنيد العقائد الوضعية . والتيارات المعادية . والتأكيد على أصالة 
العفيدة الاسلامية ٠‏ روح التربية وأساس كل توجه ٠‏ ) 

 »‏ العمل على الاستفادة من التوجيهات التكريوية العتضمنه فى السور المكية فى مختلف 
جوانب العملية التربوية هدفا :ومتهجا » وععلما ٠‏ من أجل ترسيم العقيبكةة. 
الاسلامية والحفاظ عليها ء 


پ٣‎ 


الباحث 2 و المشرف على الترسللة عميد كلية التربية 


یی کے ری 
َ نے 


عبد الحميد عبّد المجید حگیم ا 


أعدم هاشم بکر حرب-سرفی 


الموضوع 











القفصل الأول التمهيدى ‏ + حدود البحت وآهميتة ..٠‏ 





مفشثخم ف یییھیدھمےهمےھھ 
أهمية البحث ءءءءء 
حدود اليحثك ٭+مهممےهه 
اأُھداف البحتثت ممےبممء 
تساظلات البیحثت ٭م 


مت البديحكث ےھ ھ 
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الفصل الثائى ٠‏ العقيدة. ضرورة إنسائية 
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العثيدة وطبيعة الانسان 


العقيدة. وطبیعة الانسان 


العقيدة وطبيعة الانسان 


العقيدة وطبیعة الانسان 


لذ نا 


حاجة المجتمع للعقيدة 


الفصل الثشالت ٠‏ طبيعة 
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العقيدة الاسلامية 
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> سے 


FF f ¥ 


رعم 


الحقحة 
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جے 5ه ےج ف 55 م 
علاقة العثثة بالشربعة با چا چا بک ہچ ھب ا و و ہج و وی هد داس واس وهات 
يننا a4‏ 


الفصل الرابع ؛ الاساليب التربوية فى السور المكية 


گٴَ ع رن 
حصاتص السور أ لمكبة جا ا ا ہا و دا ا ا جع ا و جج × ا و ا ا ا و ا و ا جو وو 
zm : 7‏ 
ضوايط السو المگیة عو عو ا کا وع وہ بج ہچ ا ا با وب ا ا و ا با عو و و و + ابي 


أيعاد المعالحة فى السور المكة جع اع اله هد نه هده وان جا ساس وداه هس هج م 


بعنض الاساليب التريويققى السور المكية .......ء.ءءء..... 


اا هه 
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| سس التوجية الخربوی فی السور المكية یا سد بع عن نهد بيد بي نس بس واي 
١‏ جد 1ف التريوية و ا اچچ ہچ کے با ہا با لو هد هاس هاه چب چا وھ و 4 4 يي 
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والحمد للة رب العالمین 





11۲ 


IIT 


1 


111 


۹ 


AY 


5٠ 


القفصل الخامس ؛ التوجيهات الشريوية المستنبطهمن السو رالمكية 
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الفصل الاول ‏ التمفيدي - 
حدود البحث واهميته 


> ا دود ال ت ها 
داف ال س : 
ت اوؤلات البحب. 
الدراسات السابقههة. 
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العقدية 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خائتمالأنبياءوالمرسلين سيدثئنا 


محمد العبعوث رحمة للعالمين ٠‏ وعلى آله وصحبهة أجمعين ++ ويعك , 


يتميز الانسان عن غيره من المخلوقات الت يشترك معها فى بعض 


الأموري كالفراكز والخشریح إ لجسمی - بہوجود الجانب الروحى ذلك البہانےب 
الذي يميز فرداعن آخرءومدجتمها عغسمےن آخر ٠‏ لان ذلك الجائب هو الذي 


يشكل سلوك القرد تجاه نقسه ومجتمعه ٠‏ 


الاستقرار والاطمثنان يكون مؤقنا إن لم يتم إشباعه بعقيدة التوحيد ٠‏ 
۱ و مو 1 ينم : نتوحب 


تلك العقيدة التی فطرت عليها النفس البشرية قال تعالى :يذ واذ 
أخد ربك من بنی آدم من نلظھور عم ذربتھم وآشهدهم على أتقسهم الست بريكم 
قالو! بلی شیدنا آن تقولوا يوم القيامة انا كنا عن هذا محافلين #الأعراف 


ے ۱۷۲ ٭ 
وقوله صلی الله عليه وسلم " مامن مولود إلا يولد على القطرة 
فأبواه ہچودانه ویتصر ابه ¥ + + الحذبث ¥ 
( البخارى 2 ١٤٢۱ھ‏ ۔ ٦1۹۸م‏ کتاب القدرة ج ۸ء ص۹۱٢۲‏ ءواللفظئ] 
ويتضم من آلآية السابقة أن الانسان يولد على عقيدة التوحيد ٠‏ 


ولكن لتدخل عوامل آخری تنحرف هذه الفطرة عن الطريق المستقيم ٠‏ وتعتقد 


فى شىء آخر ٠‏ وھذا ما بؤكده الحديث الشريف ٠‏ 


ولكن إن آعصل الانسان عقله وفكرهفسوف يتضح له بجلاء آن للكون الها 
قال تعالى: ا قل انظرو! ماذ! في السموات والأرض وما تغنی الآيات والنذر 


عن قوم لايؤمئون به يونس 1١١١‏ وقوله تعالن:‡ وهو الذى يحبيى ويميت وليه 


اختلاف الليل والتهار أآفلا تعقلون *٭ ٠.‏ المؤمنون هلم ٠‏ 


وهناك العديد من الآيات التى تدعو الانسان لاعمال عقله وفكره قى 


كل صمايحيط به ٠‏ لانه سیصل فی النهايیة الي الايمان بالله عن وجل ٠‏ 


ونظر! للتحديات والآخطار التى تهدد عقيدتنا الإسلامية بد*امن هجمات 


العغول و ااج روب الصلييبة 4 وانتهاء بالغزو الفکری س وهو السملاح 


الذی لجا إليه. أعدا 2 .الاسلام. عندصا أدركوا ضعف آسلحتھم وجشودھم امسطم . ... 


الصقيدة الراسخة فى نفوس المسلمين + 
رآيت أن آتشاول بالدراسة التربية والعقيدة. الاسلامية فی ضوء 
السور المكية 2 ومدى الاستفادة منها فى واقعنا التريوى المعاصر هدقا 


ومنهيجا و معلما + 


لخطوات أخرى تعمل على ترسيخ العقيدة فى نفوس أبناء المسلمين من لال 


تربيتهم عليها مشذد نعومة أظافرهم ٠‏ 


ولست آدعى لبحتى هذا الكمال »> ولكثه لبنة فى مجال صرح التريية 


٠ الإسلامية‎ 


أھمسغ بإانلےہٹ 


إن العقيدة ضرورة لكل إنسان , لأنه يجد فيها الاجابة علس تساؤلات 
تدور فى داخله ٠‏ وحلولا للمشاكل التى يتعرض لها . ومهما ظن الانسان آنه قد 


العقيدة الإسلامية التى ارتضاها الله عرز وجل لعبانھ وفطرهم عليها ٠.‏ 


لذلك ظل سيدنا محمدصلوات الله وسلامه عليه يرسخ .العقيدة بمكه لفترة ثلاثة 


٠ التالية‎ 


١‏ - ان ترسبيخ العفيدة هى الأساس الأول والهام لبناء الانسان حتی یعیصش 


۲ - ان الانسان تتنازعه الان تيارات ومذاهب فكرية متضارية متسارعة 


)| التعرف علس الأساليب التى عالجت بها السور المكية تلك الجوانب 


للاستفادة منها فى تربية آبناثنا وتقوسٹشا ٭ 


حدوك الدب لشعحجثثیق ٭ 


سيقتصر البحث على دراسة جوائب العقيدة الاسلامية 2 وتكامل تلك 
الجوائب مع بعضها البعض ٠‏ وكيف تتم المعالجة التربوية لها فن ضرءيعض السور 
المكية ٠‏ مع تعريف السور المكية وبيان خصائصها وضوابطها . وذلك للتوصل 


الى الاساليبالتريوية التى تضمنتها السور المكية لترسيخ العقيدةالاسلاميسة. 


أهداف البحث ٠‏ 





لكل جهد عقلی أو ذهنى غاية يروم الوصول اليها وهدف يصب و 
لتحقيقه ٠‏ لأنه بدون وجود تلك الغاية أو ذأك الهدف سيكون ذلك الجهد ٠‏ 


جهد | ضاتعا لا طاشل من ورآئة ٭ 


؟ ا التعرف على بعض آساليب تربية العقيدة قى ضوء السور المكية ٠‏ 


٣ے‏ مدى الاستفادة من تلك ال9سالیب فی واقعنا التربوی المعاصر ٭ 
يالى ننسبة لكل من الهدف والمنهج والمعلم ٠‏ 


لساؤلات البحث ٠‏ 


ولتحقيق هذه الأهداف سوف يحاول البحث الاجابة عن التساؤلاتالتالية: 


ا هل العقيدة حاحة ضرورية من حاجات الفرد والمجتمع ؟ 
؟ ا الى أى مذدى تتأثر العقيدة يعئاصر الطبيعة الانسائية 5 
٣‏ س ما جوائب العقيدة الاسلامية ؟ 


+ے ما خصائص السور المكية ؟ وما أهم الاساليب التربوية التی تضمنتھها ؟ 


© لد كيف عالجت هذه الأساليب جوائب العقيدة الاسلاسية ؟ 
٦م‏ الى آى مدى بمكن الاثشادة من هذه الأساليب شي واقعنا التريوى 


الےعا صر۔۔ شدفا ومنهجا ومعلما ۔ ؟ 


منهج البيحك ٠‏ 





سوف يستخدم. الباحث فى هذ! البحث المنهج الاستدلالى ٠‏ الذنى يقلوم 
على عمليات الاستقراء»هوالتحليل# و الاستشئباط ٠.‏ فى محاولة لترسيخ وتأصيل 
أساليب تربية العقیدة كما جاءت فى السور المكية ٠‏ مع الاستعانة بالمنفشهح 


ا646اا ۹ہس م۔ہوسسے 

هناك العديد من الدراسات التی تناولت العقيدة الاسلامية » وجوائبيها 
وقد تنصب الدراسة على جائب من تلك الجواتب ٠‏ وقد تتناول الاخطار تلن 
تتواجهها العقيدة الاسلامية من أعداشهاء ومن آ[بناكها الذين تأثرو! بمعتقدات 


أخرى ولكنهم يديئون بالاسلام ٠‏ ومن ثلك الدراسات 


أولا ٠‏ رسالة بعئوان"عقيدة البعث الآخْر . رسالة ماجستير قدمها الطالب 
” سويلم بن عقاب التوم لكلية الشريعة والدراسات الاسلامية بجامعة 

آم القرى قسم العقيدة ٠‏ اشراف الاستاذ / محمد الغزالى عام 

8 ه ٠‏ وتتضمن هذه الرسالة . ثلاثة آبواب . احتوى الباب 

الأول على آريعة فصول تعرض الفصل الاول لعقيدة البعث فى الفكر 

المصرى القديم ؛ وتعرىی الفصل الثاد سىس لعقيدة البعث عند 

الفرس نم عند اليراهمة واليوذيينوتهرقي الفصل الثالث ‏ اما 


الفصل الرابع فقد خصص لعقيدة البعث عند العرب قبل الاسلام ٠‏ 


٦ 


وفى الباب الثائى تناولت الدراسة البعث فی الديائة اليهودية 
قبل تحريفها ويعده وذلك فى الفصل الأول منه ٠‏ أما ؛لقصطل 
الثانی فگان عنوانه البعث فى الديائةالنصرانية قبل تحريفها 
وبعده . وفى الباب الثالث تشاول فى تمهيده اليعث فى القراأن 
والسنة . ثم بعد ذلك أورد آدلة البعث النقلية والعقلية وذلك 
فى الفصل الآول . آما فی الفصل الثائى فقدتحدث الباحث عن صفة 


البعث التى يجب الايمان بها ٠‏ واختتم الہاب الثالث باستعراض 





لأقوال علماء الاسلام فى البعث » وفى خاتمة الرسالة آثب 


الباحث النتاشج التي توصل اليها ومن آهمها , 


. أن عقيدة البعث تأتى بعد عقيدة التوحيد فى الآهمية‎ - ١ 
1 9 
؟ ا أن ماجاء فى عقيدة التصارى حول البعث يدل على أنه بعث‎ 


٣‏ د أن البعث عند العلصاء يشمل الروح والحسد . وان المبعوث 
هو نقس جسد الانسان الأول وروحه اللذان كانا قى الحياة 


الدئيا . 


رسالة بعنوان الفطرة والعقيدة الاسلامية" ٠‏ رسالة ماجستير قدمها 
الطائب / حانظ محمد حيدر الجعبرى لكلية الشريعة والدرةآسات 
الاسلامية يجامعة 5مالقرى ٠‏ قسم العقيدة اشراف الدكتور / محمد 
يوسف الشيخ عام 1۳۹4 ه ٠‏ تعرضت الرسالة لمعنى الفطرةوالعقيدة 
لغة واصطلاحا وصلة الدين بالعقيدة بعد ذلك تناولتالرسالة قى 
فصول ثلاثة ) 


کٹ مذ اب العلماء فى القطرة »> وأورد آدلتهم من الكتاب 


والسةے وما ورد عليها من الاعتثراضات ,» ثم قام الباحث 
بتحليلها ومناقثتها . 

۲ د ان الانسان مفطور على الصقيدة الاسلامية الأولى + وما يطرآأ 
عليها يؤثر على نقائها وصفاكها . كالتقليد ٠‏ والتعصب 
فنتعظم بعض المخلوقات ٠.‏ 

٣‏ د الشواهد توكد على أن الفطرة تظهر عند النواعكب, 
وما ینزل بالانسان من ضر ء گکاشتدآاد الحاجة ء والمسسرق ء 


والحريق والفرق ٠‏ 


وتوصل الباحث الى نتائج سجلها فى خائمة الرسالة مين 


1 إن العقيدة الاسلامية هى العقيدة الوعيدة المتفقة مسع 
قطرة اانسان ٭ 
٣‏ قد يعرض للفطرة ما يحجب عنها الهداية ,2 ولكنها تتنبة 
فى الانسان عندما يداهمها الخطر +٠‏ 
۳ - إن ما جاء يه الرسل الكرام ومدركات العقل السليت سسم 
يلتقيان عند نقطة واحدة لايقاظ القطرة وتوجيبهه دا 
وتتبيهها ٠‏ 
وتكون الرسالة بذلك قد تناولت فقط تعريف العقيدة لغفة 
واصطلاحا وإن الانسان مفطور عليها . والشوائب التى قد توشر 
عليها ٠‏ دون تناول جوائب العقيدة الاسلامية والآثار التريوية لكل 
جائب وهو ما سیعرض الباحث ء اضافة الى التوجيهات التربوية 


المتضمنه فى بعض السور المكية للاستقادة منها قى واقعنئا التربوى 


الدعاص ر ¥ 


رسالة بعنوان منهج القرآن فی الدعوة الی الایمان ٠‏ رسال ةة 
ماجستير قدمها الطالب على محمد ناصر فقيهى لكلية الشريعة 
والدراسات الاسلامية بجامعة آم القرى قسم العقيدة 2اشراف د / 
عوض الله حجازی ٤‏ د ح۱۳۹ شص٭ تتضمن هذه الرسالة مقدمةء 
وستة فصولءوخاتمة ء الفصل الأول بعنوان تعريف المنهج وتطور 
معناه ٠‏ والفصل االثانی عنواتہه بيان حقيقة الايمان وذكر أركائه 
اجمالا ٭ أما عئوان الفصل الثالث فكان مسلك القرآن قبسي 
الاستدلال على وجود الله تعالى ثم مسلك المتكلمين والغقلاسفة قى 
اثبات وجود الله ٠‏ والقصل الرايع عئوائة مسلك القرآن قسى 
اثبات النبوة . ومسلك القرآن فى اثبات البعث والجز]اء كان 
عنوان الفصل الخامس ٠‏ آما الفصل السادس فکان حول آرا۶العلما۶ 
فى البعحث ٠‏ ثم الشاتمة والتي أورد فيها ماتوصل اليه من خلل 


تلك الدراسة التى قام بها ٠‏ ومن أهم نتائجها 


9س إن الأآساس الذى يقوم عليه صلاح الفرد هو العقيدة»الصحيحة 
والايمان الراسخ باللۂ تعالی وائبات أندالواحد الأحد الذى 


لا يستحق العبادة أحد سواة ٠‏ 


؟ د يتبع الايمان بالله تعالى الايمان بجميع الحقائق الأخرى وما 
جاءت فيه عن الله تعالی ٭ كالايمان بعالم الملاقكة وما 
آنزل الله من كتب فيها هداية البشرية وسعادته م ٠2‏ 
والايمان بالرسل عليهم السلام شم الايمان باليعث والجزاء . 
»ع | أن طريئقة القرآن التى سلكها لاشثبات وجود الله تعالى هىأسهل 
الطرق لأنها تخاطب الغطرة البشرية . فى حين سلبك 


المتكلمون والفلاسفة طريقة صصبة ء 


رابعا 


ع ا ان وجود الانسان على هذه الأرض له غاية) وحكمة ولم يوجسد 


عبتا # 


رسالة بعئوان العقيدة. آساس التريية والنظم الاسلامية » رسالة 
دكثوراه قدمها الطالب / محمد حافظ الشريدة لكلية الشريعة 
والدراسات الاسلامية يجامعة أم القرى قسم العقيدة ٠‏ اشراف 
الشيخ محمد قطب ۳" ها ء .وهى رسالة تقع فى مجلدين: كبيرين 
تحتوى على مقدمة وتمهيد وثلاثة أبواب وخاتمة . تناول الباحث 
فى التمهيد آثر العقيدة فى ترببة الرعيل الأول وتعريف العقيدة 


أآما الباب الاول فعنوانه 5 العقيدة فى تربية الئفس ٠2»‏ 
ويتفضمنستة فصول كل فصل منها يتشاول أثر جائب من جوائب العقيدة 
فى ترببة النفس والباب الثاني عنوانه ارتكاز التوجيهات التى 
تتنظم حياة المجتمع الاسلامى على العقيدة الربانية ويتضم سن 
۽٤‏ قصول تتناول التوجيهات السياسية والحربية والاقتصادي ةة 
والأخلاقية ۰ ثم آورد صورا عن واقع المجتمعات المختلقة . وفى 
الباب الثالت . أورد الخاتمة التى ذكر فيها خلامة الرسالة 


وأعهم النتائج التی توصل الیچا۔ ومن أهمها ٠‏ 


٠ العقيدة. هى الركيزة الكبرى لشربية النقس والمجتمع‎ - ١ 


۽ ب للايمان بالله تعالى وملاككته وكتبه ورسله واليومالاخروالقضاء ‏ 


×ے العقيدة. الريانية هى الركيزة الكبري التى توجه وتنظم 


حياة المجتمع الاسلامى]وصالحه لكل زمان ومكان ٠‏ 


خامسا 


ب 1١‏ س 





- ان الجهاد فى سبيل الله تعالى هو الثمرة الطبيعية للعقيدة 
الاسلامية وهو ذروة سنا م1 لاسلام 9 

ه ا بيرتكز النظام الاقتصادى الاسلامى على العقيدة الربانية ٠‏ 

٦ہ‏ ترتكر الأخلاق الاسلامية على العقيدة الريائية ٠.‏ 

۷ے ان المجتمع الاسلامى فى عصوره الاولى ترجمة عملية لتوجيهات 
العقيدة الالهية ٠‏ ْ 

مہ أن المجتمعات الكافرة المعاصرة تطير بالجتشاح المادى 
فقط لآن جناحها الروحى مهيض ٠‏ 

۹ہ ان وافع مجتمعاتنا المعاصرة فريد وعجيب ٠‏ فهى ليست 
مؤمنة كالأمة المسلمة الاولى . وليست كاقرة کالہ م 


دراسةۂ بعنو ان التربية فى العهدين المكى والمدنى . رسال ةة 
ماجستير قدمهاالطالب /عبدالمعين عبد الغقنى الحربى نكلية التربية 
اشراف د/ بشير التوم 2 1٤٦۰٠٤‏ ه ‏ ۱۹۸۲ م ٠‏ تتكون هھ سنه 
الدراسة من مقدمة» وستة م فصول وخلاصة ٠‏ تحدث الماحث فى القصل 
الاول عن خصائص العيد المسكى والعيد المدئى . وتحدث عن منهج 
التربية المحمدية فى العيد المكىي فى القعل الثانی ء أما قي 
الفصل الثالث فتحدث عن منهح التربية المحمدية فى العهع لد 
المدنی ٠‏ آما الاساليب التى اتبعها الرسول محمد عليے الصلاةو السلام 
فى تربيته وتعليمه للشاس فى العھدین کاٹثت موضوع الغفعل الرابع: 
وفى الفصل الخامس استعرض الباحث الآثار التى حققتها التريية 
المحمدية فى مجالات العقيدة» و الضمير > واليقظة الفكرية»#ومجال 


التربية والتعليم والأخلاق ٤‏ والجهاد 9< وتحدث فی إالقصل السےاذس 


خلاصة الدراسة توصل الباحث الى وجوب السعصى لتحقيق التريية 


الاسلامية. لتأخذ زمام البشرية مرة آخرى ,2 وتقودها الى الطريق 


أهم التتائج التی توصل اليها ا ء 


- [١ 


الالتزام بالقرآن الكريم والسئة الشبوية المطهيهرة 
وبالمنهج الذى سلكه رسولنا محمد هلى الله عليه وسلصسسم 
قولا وعملا ٠‏ 

الايمان بآن تربية العقيدة الصحيحة قى نفوس التاس هو 
الخط الأول فى التريية الاسلامية ٭ 

الايمان بأن الرسالة المحمدية لايوجد أفضل وآعدل للبشرية 
منها ٠‏ وھذ١‏ یقتضی العمل بها وتطبيقها ٠‏ 

أن تكون صحة كل منهج فی الحیاة الاقتد!۶ بالرسول صلی 
الله عليه وسلم فى جميع أفعاله وآقواله ٭ 

صياغة المناهح الحالية صياغة اسلامية قوية مركزة مستمدة 
من الكتاب والسئة . 

لابد من تحرير المجتمع الاسلامى من التبعية الفكرية : 
وذلك بتربية التفكير الاسلامى الصحيح الذى بحقق أهداف 


یتضم مما سبق آن تلك الدراسات تناولت العقیدة الاسلامیة فی بعصصفضی 
جوانبها ؛ ولم تتناول كل الجوانب » والآثار التريوية لکل جانبۃکما آنہا 
لم تبرز الأساليب الشربوية التى تضمنتها السور المكية لتربية العقيدة ٠‏ 
ومدى الافادة. من ذلك فى واقعنا المعاصر۔لذا فان هذا البحث سوف يتناول 
العقيدة الاسلامية وجوانبها > وآساليب تربية العقيدة قى بعضالسور المكية 


ومدی الافادة من ذلك فی واقعنا المصاصر ‏ هدفا ومنهجا ومعلما ٠‏ 
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ب ے٭ كذ يه ب" ى ے٭ ايه 
عر ي جر الل 
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ې ېړ خر سين 2 8 سن مجر کې جب كين 
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جس 
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يو" پت یک یک پک کے اي" 
خی لے می لے ایل می اې کې دم عر خر رر مرا ر ےا سر عر عر ل حر و عي عي ہے سر حر سے سے سر مو مر مو لړ حر سر ہو لړ عو حر مر حر ي ړا ي عو ي ا ل کي اع اھ کی لع یک 
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١ 
و شس‎ 


٠. مقدمة‎ 


يعد الانسان مادة التربية متعلما ومعلما .+ ولذلك سيحاول الباحث 


التعرض لبعض جوانب الانسان وھی : 


- الوراثة والبیشة وآثر کل منهما ٠‏ 


5 الفردية والاجتماعية ٠‏ 


من خلال تصور الفكر الفلسفى الغربى » والذى تمثله ١‏ الفلسفسة 
المثالية > القلسفة البراجماكئية > الفلسفة الماركسية ٠.‏ ومن خلال 
الرؤية الاسلامية ٭ 
ويعود اختيارالباحث لهذه الفلسفات لأن المثالية توغل فى النزعة 
التجريدية البحتة » أما الماركسية فتفرط فی النزعة المادية ء وآما 
البرجمائية فهى تحاول ان تقف موقفا وسطا وان كائت تميل للشزع بس سة 
المادية . الأمر الذى سيؤكد فى نهاية العرض مدى زيف هذه التصسيورات 
الفلسفية المختلفة . ومدى بفين الاسلام فى تحديد طبيعة الانسان وتحديد 
الفاية التى خلق لها يقول تعالى + ظي آلا بعلم عن خلق وهو اللطب فا 


العقيدة ضرورة إنسائية 





ورد فی معجم لاروس للقرن العشرين " أن الفريزة الدينية : مشتركة 
بين كل الاجناس البشرية حتى أشدها همجية + وآقريها الى الحياة الحيوانية 
وأن الاهتمام بالمعتى الالهى وبما فوق الطبيعة هو إحدى النزعات العالمية 
الخالدة للانسائية ٠‏ ( محمد عبد الله دراز ء 19944 هب ۱۹۷٤‏ م › ص۸۲ ) 
وعن الشعور الديشى يقول توردوه ١‏ هذا الاحساس أصيل يجذده الانسان غیر _ 
المتمدین ء كصا بجده آعلى الناس تفكير وأعظم حدسا وستبتی الذیانسات 


ما بقبت الانسائية” ٠‏ 1 الم رجع السابق » ص (AY‏ ۰ 


ولا يعترض على هذه الاقوال بأن المجتمع الشيوعى يقوم على عقيدة 
لا اله » والحياة مادة . لأن تلك العقيدة فرضت على أفراد المجتمصات الشيوعية 


بالقهر نتيجة للظروف التى مرت بها تلك المجتمعات ولم يؤخذ فى الاعتبار 


رأى الشعب ٠.‏ ومند قيام الشيوعية وهى تواجه كل من يخرج عليها يبقسوة 
الحديد والثئار ٠‏ ر سيد سايق ٠‏ د ٠‏ شاء صصص ان 1 ) ٠‏ ولقد أثيتت 


التاريخ البشرى كما يقول هئرى برجسون ٠:‏ أنه قد وجدت فى الماضى 
السحيق جماعات انسائية ليست لها فلسفات ولا علوم ولا فئشون 2 ولكن لم 
توجد.جماعات انسائية ليست لها عقيدة تؤمن بها وتدين . ( على عبد 


المنعم عبد الحميد 2 ۱۳۹۸ هھ د 1۹۷۸ م د ص أل °٠)‏ 


كما أن معظم الأراء فى أوربا وآمريكا ققد ائنتهت الي وجوب العودة 
إلى الدين .|( سيد سایق ٭ مرجع اسايق + ص ل[ ) + رغم التقدم العادی لتلك 
الدولءوالذىآصيحيشاراليه بكل فخر من قبل من استهوتهم الحضارة الخربيسة 


الزاكفة . والتى تلسببت فى انتشار جرائم الاغتصاب والقتل والسرقة وادمان 


المخدر ات والتى أصبح خمس سگان الولايات المتعدة الامريكية بتعاطوتها ٠‏ 
(خمس الامیریکیین بتعاطون المخدرات ء الندوة > 1٤١4‏ ه > 1۹۸۹م ص١١‏ ) ٠‏ 
لعدم اشباع الجانب الروحی فی نفوس آبنا۶ تلك المجتمعات ٠‏ فالفرد فییسا 
يعمل ويجد فى عمله ويكتشف أشياء جديدة نتيجة لعمله بجسده وعقله مما 
يخدم البشرية ولكنه لم يعرف لم يعمل ؟ ولمن يعمل ؟ وما قائدة عمله ؟ 
وقبل ذلك كله ما الهدف من وجوده ؟ وما الفغاية التى يعيش لأجلها ؟ فعندما 


لم يجد الجواب اتحرفاعن الصواب . لآنة لم يعتنق عقيدة التوحيد ٠‏ 


والعقيدة ضرورة انسائية لأنها تشبع الجائب الروحی فی الانسسان : 
والذى يعتبر أهم الجوائب المكونة له ٠.‏ كما آن الجانب العقلى يجد ي 
العقيدة الاجابة عل ىالعديد من التساؤلات التى لايجد جوابا لها ٠‏ ومتى تحقق 
التوازن بين الجوانب المكونة للانسان تحقق له الاستقرار فى الحياة وتمكن 
من السير علي هذى وبصيرة + 


تعریف العقيبذة 1 


س 

العقيدة هى ما انعقد عليه القلب واستمسك به وتهذر تحويله عنة > 
لا فرق فى ذلك بين ما استند على دلبل عقلس أو قام على وهم أو تقليبد 
ز محمد أمين المصرى ہے دء شاءا ص 85 ) ٠‏ وهى تطلق على المعتقدات الدينية 
ومشها العقاشد آو علم العقائد وهى تسمية متآخرة عن علم الكلام وعلسم 
التوحيد ٠‏ وكثر استعمالها منذ القرن السادس الهجرى ( شفيق غرياال )2 


4۲م ۰ص 1۲۲۲ ) ٠‏ 


فالعقيدة ( الايمان ) بهذا المعنى لاجد منها للانسان ء ذلك أن 


- IA ے‎ 


الايمان بشىء ما حاجة من حاجات النفس البشرية لابد من اشباعها لتشبم ع 
الجانب الروعى فن الانسان ولتكون يعد ذلك قوة دافعة له للامام والمتامل ٠‏ 
لقولهتعالى:ي إئفا المؤهمنون الذين *امشو|ا بالله ورسوله ثم لم يرتابوا 
وجاهدوا بأهمواسهم وآنفسهم فى سببل الله أولئك هم الصادالون ۾ العجرات 


ص ق١‏ ٭ 


وقوله تعالى. يإ فلا وربك لایؤمنون حتى يحكموك فيما شجر يينهم شم 
لايجدوا قى انفسهم حرجا مما نضيت ويسلموا تسليما يج النساء ‏ ٥٦ء‏ وقولسهة 
تعالی ‏ إنما المؤمئون الذين إذا ذكر الله وجلت فلوبهم وإذا تليت عليهم 
إياته زادتهم ايمانا وعلى ريهم يتوكلون ب . الأنفال - ٠٢‏ يجد أن 
العقيدة الاسلامية يمكن ايجازها بكلمة واحدة ھی الايمان.عيث توضم لنا الاية 
ااولی آن الايمان ادراك عقلى مثى بلغ حد اليقين الجازم سمى قوق كلل 
الشبهات 2 وتدل الآية الثانيةے على أنه اذعان قلبی یتمثل فی الخضوع لحکم 
الله والرضا بما قضاه , والانقياد والاستسلام لأوامره عز وجل , والسسمبعخع 
والطاعة لله ورسوله . قال تعالى:لي إنما گان ٹول المؤمنین اذا دصضصسسوا 
إلى الله ورسوله ليحكم بينهم آن يقولوا سمعنا وأطعنا وآولكك هلم 
المفلحون ٭ النور إه ٠‏ وتوضم الآية الثالثة انه حرارة وجدائية تلسزم 
بمقتضيات الدين الاسلامى ومبادشه ٠+‏ ( محمد أمين المصرى م مرجع ساهيلق + 
ص ؟و ) ٠‏ ولأهمية العقيدة. فى حياة الانسان حيث آنها تشبع جائبه الروحى 
وتكون قوة دافعة له للعمل والانجاز دون تردد او تسویف اعتنی بها أيضا 


علماء الغرب ومفكروهم ٠‏ 


فلقد عرّف الفيلسوف الفرئسي غوستاف لوبون العقيدة بآنهاء” ايمسان ‏ 


ناشىء عن مصدر لاشعورى يكثره الانسان على التصديق بقضية من القضايا ممسن 


غير دليل » فلا دخل للعقل قى ايجان هذا الايمان : وان حهاول تآييدة بعد 
تمام تكوينه , ولذلك تكون العقيدة. مطابقة للواقع حينا وغير مطايقة له 


فى أكثر الاحيان + ( محمد امين المصرى ء مرجع سايق » ص٦۸‏ ) ٭ 


ولايقبل هذا التعريف للعقيدة الاسلامية . لآن العقيدة التى لاتقوم 
على دليل واقتناع مصيرها الزوال والتبديل أمام أول معارضة تجاببهة 
معتنقها ٭ وسالتالى فلايمكن أن يطلق عليها عقيدة وهذا بجعل العقيدة 
الاسلامية هي العقيدة الصحيحة وما سواها باطل ‏ وسوف يتضم ذلك عشد 


والعقيدة عند شيخ الاسلام ابن ثيمية رحمه الله هى ٭!9مر ال ذڈی 
يجب أن يصدق به القلب 2 وتطمكن اليه الئفس حتى یگون يقبنا تابت دا 
۴ 


لايمازحه ريب ولا يخالطه شك ٠‏ ( ابن تثيمية 2 ص۱۳۸١ھ‏ - ١٦۱۹م‏ -ص٥):‏ 


فالاعتقاد والعلم والمعرفة كلها بمعنئى واحذ هو الايمان المطايق 


للواقع الثابت بالدلیل .۔ڑ محمد امين المصرى ثل مرجع سابق 2 ص ۹۲ ) ٠‏ 


والنظر : يعقد عليها الانسان قلبه › ويثنى عليها صدره جازما بصحتها 4 
قاطعا بوجودها وشبوتها لايرى خلافها أنه يصم أو يكون أبدا لتاکده من 


صحتها . ( آبو بكر الجزائری 7 5١:اه‏ ۹۸4۲ مء ص ؟؟ ) ٠‏ 


كما تسرف العقيدة الاسلامية بأنها تصديق بالجنان » واقرارساللسان 


وعملا بالأركان.( كمال عيسن ٤۰۰١‏ ھب ٩۸۰‏ م ص ٠ ) ٤)0‏ 


آو بأانها ھی:'الأمور التى يجب أن يصدق بها قلبك وتطمكن اليها 


آ۳۷ هھ و ص ٠. ) 1١١‏ 


آو تعّرف بآنها تصور موحد لأآمر الكون والحياة يعرفف يها العبمبد 
ربا واحد] للعالمين يتخّذه الها برهن حبائه لعيادته كما تعبده سائ ضير 


الهوام  ٠‏ ( حسن الخرابی ء ١۶+۶.‏ هب 11894 ام ء ص ٠) ۲١‏ 


والعقیدة ھی الجانب النظری الذي يجب على المومن الايمان به 
آولا ابعھانا یقینا هبنبا علی الصدق الجازم + مع الشعور بالرضا والقبول 


واقبہال النفس عليه واطمكئائها يه ٠‏ [ محمد بیصار ؛ ۹۳۳ :ام ءٍ ص۷ ) ٠‏ 


من هذا يبتضح أن العقيدة الاسلامية تقوم على الرضا والقبول دون 
اكراه ٠‏ وليس كما عرّف غوستاف لوبون وغيره العفيدة ٠‏ لأن من لايرغب فى 
الاعتقاد فلن يعتقد ولو آيد ذلك الاعتقاد بالادلة العقلية والعلميسة ٠‏ 
) مقداد بالجسن ؛ ۱٤۰1‏ ھ ۱۹۸1 م » ص ٠ ) ١٥١‏ وھذا ما يؤكده القرآن 
الکریم ٭ قال تعالى :ليج ولو أشنا نزلنا اليهم الملائكة وكلمهم الموتي 
وحشرنا عليهم كل شىء قبلا ما كانوا ليؤمنو| الا أن يشاء الله ولكن اكثرهم 


وفى هذا يقول الفيلسوف بسكال * ١‏ ان معرفة الانسان بالله تابعة 


لأرادة الانسان لا لعقله ( محمد أمين المصرى ت مرجع سابق ¿ ص ٠ ) 1١۷‏ 


فالاكراه على الاعتقاد لیس من الاسلام لانه یتنافی ومبادتثه , كما 


قال تعالى : يي لا إكراه فى الدين قد تبین الرشد من الغى فمن یکفر بالطاغوت 
وہژمن بالله فد .أ ستمسك بالعروة الوثقى ۳ إنفسام لها والله سميبع علسيم وء 
البقرة اهم ٠»‏ 


وقال تعالى:( ولو شاء ربك لأمن من فى الأرض كلهم جميعا أفأائنت 
تكره الئاس حتى يكوئوا مؤمئين ) ٠.‏ یونس ہہ ۹۹ء وفى هذا تقول عائشة 
عبد الرحمن ( ۹٦۱۹م‏ ۱۳۸۹ ه ) + ' وهذا الاقرار لحرية الاعتقاد» يلقى 
على الانسان تبعة اختياره ويحمله مسثولية حريته " ص مإ » لأن من آأمن 
وهو مكره فلن يقوم بالاعمال التى يتطلبها مشه ايمائة 2 لائة غير مقتنع 
بها فى داخشل نفسه ٠.‏ لذلك لايكفى اعتقان القلب لقبوّل الايمان ٠‏ لآن الايمان 
المقبول الصادق هو الاعتقاد الذى لايخالطه شك ويصاحبه العمل حيث أن أابليس 
یعتقد بالله وهذا ما یؤکده قوله تعالی : ٭ قال رب فأئظرئى الى يسوم 
يبعشون ٭× الحجر  ۲١‏ : فهو يخاطب الله تعالى بقوله . رب فانظرى رغم انه 
كافر لعدم تنفيذه آمىر ربة واستكباره ٠‏ ( نادر أسعد التميمى ءد٭ت ءص ۸٣‏ ) 

وسيحاول الباحث استعراض العقيدة وطبيعة الانسان من خلال بض 
الفلسفات الفريية »ومن خلال الرؤية الإسلامية لبيان أصالة الروية الاسلامية 


آولا .: العقيدة وطبيعة الإنسان فى المثالية 





المثالية هى الفلسفة التى تقول:" بآن حقيقة الكون آفكار وصور عقلية > 


وآن العقل مصدر المعرفة "ء٠‏ ( شفيق غريال. مرجع سابق ‏ + ص ه٠‏ 


٠ ) هع"‎ 


روحية أكثر متها جسمنبة وعقلية أكثر منها مادية ¥ يقول الفیلسوف الايملي 
القديم برمشيدس؛" مالايمكن التفكير فيه لايمكن أن يكون واقعيا". ( جورج 


ٹف نيلر 2 داء شا)ا ص ١#‏ )ا ء 


ولمعرقة نظرة المثالية للانس دان سيتئاول الباحثت وجية 


نظر اشير روادها ومشهم ١‏ 


) م‎ ٠ i ۳٤٣۸ ٣۷/٣۳ :؟١‎ ( ب أفلاطون‎ 





يرى آفلاطون أن الانسان مكون من روح وجسد ؛ والروح مشبعثة من 
عالم المثخل وآنها مسجونة بفقة مؤفقكة بالجسم + وتعود مرة آخری الى موطنهسا. 


السابق بعد الموت.ز ج ٠‏ ف نيلىر › 1۹۷۲ م » ص١‏ ) ٠‏ 
وان الانسان من الشاحية السيكولوجية مكون من ثلاثة أجزاء أو قوى 
-ہ القوة العاقلة وفضيلتها الحكمة . 


٦ہ‏ القوة الضضبية وفضيلتها الشجاعة ٠‏ 


لد القوة الشهوائية وفضيلتها العفة ٠‏ 


ےی ا ال 


ويصل الفرد إلى العدل عندما يتمكن العقل من كيم جمام التنق تس 
وغضبها » ويتحكم تحكما مطلقا في رفبات الفرد ويسيطر على أفعاله . فالعقل 
یدبر والفغضب يسوق ٠‏ والشهوة تستمتع »2 ويكون العدل فى الاعتدال بين العقل 


والفضب والشهوة . ( محمود شفشق , ١946‏ م © ص اه ) ء٠‏ 


ويوؤيد أفلاطون أثر الوراثة لا البيكة على الفرد . وبالتالى يظل 


أبناء العمال بتوارثون مهن وصفات أآباعهم »> وكذلك أبناء الحراس ليهبببم 


0 حياتهم الخاهة المتصزلة عن حياة طبقة الخدم والصبيكد ٠‏ وحتى التعلهيم آمس.. 


موروث + [ صحروس سید مرسی ء ۱۹۸۸م : صضص ۲۸؛ ۲۹ ) ۰ 


وما العلم الا عملية تذكر تقوم بها الشقس لما شاهدتثة فى عالم 


المثل قبل آن تهبط الى إلجست ٠.‏ 


وبری آفلاطون أن الانسان كاكن إجتماعى ٠.‏ ويتضح هذا من حاجت هه 


ونظر! لتقسيم أفلاطون للمجتمع الى طبقات ثلاث . فان التربية ليست 
واحدة ہل تختلف باختلاف الطبقة التى ينتمى اليها الفرد . ( فؤاد زحريا : 


+ لا + ص 2إ ا + 


أرسطلوق ٠‏ ( 864“ فى + م 2ل 0595م ق ٠‏ م ) 





آشار آرسطو الى تكوين الانسان بتعريقين * 
الأول . يقول. أن النفس كمال أول لجسم طبيعى الى ء فالانسان نغض-س 
هى صورتة ء وبدن هو مادة هذه الصورة ٠‏ 


الثانی ٠.‏ ويقول:إن النقس مابه نحيا ونحس » وتفكر ونتحرك . فی المکان 


٤‏ ہ 


وهو بذلك يشير الى وظائف النفس ٠‏ ( محروس سید مرسی + مرجع 
سايق ء ص٣۳‏ ) ٭ 
فالانسان فى رأى أرسطو يتكون من روح - نفس = وجسد ٠‏ 
أن تشمل التريبية المثالية على تربية الجسم من خلال التربية الرياضية , 
نتربية النفس غير العاقلة وهى الرغبات والدوافع والشهوات عن طريق 


e 


سم 


وبالنسبة لجائب الوراثة والبيكة فيبدو أنه كان يعترف بآثر كل 
من الوراثة والبيكة على الفرد + فالوراثة أساس للتوزيع الطبقى . وللخير 
الغطری فی الانسان ٭ 


والانسان فی نظر أآرسطو مدنی بالطبع ؛ وهو يميل للعيش مع الجماعة 


ہس : 97 7 ب 
ولقد ربط آرسطو بين الشربية والسياسة ٠‏ حيث جعل التريبية جزظ*|امن 


سياسة الحكومة + 


ويرى ارسطو أن أى اإصلاح سياسى أو اجتماعى لابد أن تصحيه تربية تكفل 


كدر يب الاطشال منٹد طفولتهم يما يتفقى ونظام الدولة . 


12 ا ہہ 


ولذا ينبفغى أن تتولس الدولة الاشراف على التربية وأن تكون من 
مسشوليائها ٠‏ (فتحية سليمان 2 د ٠ت‏ 2 ص ص59 2 “ما )ا ٠‏ 
الخلاصة ٠.‏ 
يتضم مما سبق أن الفلسفة المثالية تنظر نطرة ثنائية لحقيكقكة 


الانسان فهو مكون من روح وجسد 22 والعقل مظهر من مظاهر الروح ٠‏ 


الا آنها تعلى من شان الروح > ولا تعترف بالجسد الا اذا آخقسع 


٠. © لخوجيه الروحت وان الچجسد مصدر الشرور لاعتقادها بالخطيكة الموروته»‎ ٠ 


لتعود الى عالمها السابق ‏ عالم المثل .٠‏ 


وبهذا لايمكن تربية العقيدة الصحيحة لآنها ستتجه للروح ولايظقهر 


أثرها على الجسد ٠‏ لكون العقیدۂ ایماتا وعملا ؛ والعمل يقوم يه الجسث ٠‏ 


لله 


وياغفالها جائب الجسد ستكونالعقيدة مجرد شعارات ومثل لا واقع 


لها لآن الصقيدة الاسلامية اعثقاد ,2 وتصريم .2 وعمل ٠.‏ 


كما آنها تؤكد على جائب الورائثة وتعتبيره الجائب الاقوى قلس-لى 
التأثير ٠‏ الا آنها لا تلغى أثر البيكة ولكن داخل كل طبقة من طبقاسات 
المجتمع ٠‏ 


وتري أن للبيكة أثرا على الانسان لایقل عن آثر الوراثة ۔ خاصة 


وتختلف التربية باختلاف الطبقة . وبالتالى يختلف الهدف وتتهتد 
لا تقر عوامل الطبقية والفرق واللون حيث ان المعيار الأساسى للاعتقاد هو 


قال تعالى , # ياآيها الناس إنا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم 


شعوبا وفبائل لتعارفوا إن آک رمکم عند الله آتفاكم إن اللدعليم خبينر * 


سمس سي سي تا 7+82  ..20:::/‏ 3 


يعتقد الكثير بأن البراجماتية أمريكية + إلا أنها فى حقيقة الأمر 
امتداد للتراث التجريبى الحس اليريطائى القاكم على أن الانسان لايعسرف 
الا ما تجربه حواسه 2 وتذهب الى ماذهب اليه هرقليطس ‏ الذى عاش قبل 
سقراط ‏ فى نظرتها عن التغير المتصل . ( جورج ف تيلر » مرجح سابق › 


ص 1۷ ) ۰ 


فالبراجماتية تقبس صدق القضية بنشائجها العملية. فليس هتاك 
معرفةے اوليے فی العقل تستئبط منها نتاكجح صحيحة ء بغض النظر عن جانبها 
التطبيقى .بل الأمر كله مرهون بنتائج التجربة الفعلية العملية إلتى تحسل 


للانسان مشكلاته ٠.‏ 


ولما كان تقدم العلم يغير من صدق القضايا-فالصالح فى قلروف 
سابقة يصبح غير صالم فى الظروف الراهنة ٠‏ گان الحق آمرا نسبيا ٠‏ يقاس 


الى زھن معین ء ومكان معين ,2 ومرحخلة من التقدم العلمي معيئة ثوزشفيق 


قريبمببال »> مرجع سايق 2 اص ه"" ) + 
فهى تقوم على مبدآ المنفعة . فكل مايحقق منفعة يقبل . ولذلك 
أ[ سه تشارلز ساندذر بیرس ٭ ( 1۸۳۹ - ۱۹۱١‏ م ا 


؟ - وليام جيمس ٠‏ (ی۸+-۱۹۹۰ء) 


رہ جون ديويى ٠.‏ ( 140۹ - 5م19 م ) 


فببرس تاشثرت بر احماتيته بالفيزياء والرياضة »> وجب لے رف 
شخصية سيكولوجية بل دينية » آما ديوي فتاثرت براجماتیتھ يعلم إلاجتماع 


٠ والبيولوجيا‎ 


ولقد عرفت البراجماتية بأسماء عديدة مثل البراجمائية وهو من 


8 ب 
التجريبية (١‏ نازلى صالحاحمد 2 ۱۹۸۲م ء ص٣٣‏ ) ٠‏ 


ولقد هاجم كثير من الفلاسفة النظرة البراجماتية قائلين أتها 


ص #96 ) ء 


والبراجماتية تنظر للانسان على أنه كل متكامل فهى لائ ادى 
بالثنائية أو تفضيل جائب على آخر . حيث لاتفرق بين روح الانسان وجسده فلا 
يمكن للروح أن تستقل بذاتها ولا يمكن للجسد أن يعيش يمعزل عن اال يروج 
فكلاهما مكمل للآخر . 


وهی تؤكد علس أن الانسان تاج للتطور مثله مثل كل كائعنات الوجودء 
وآنه يشترك مع بافى أنواع الحيوائات فى بعض الوظائف 2 ولكنه يختلف 
عنها فى آنه گاٹن مفگر ٭ فهو ذكى السلوك والقعل والملاحظة ويسدرك رفوت 


فعله ضد الخطر.ز بول وودرئج ١955667‏ 2 ص 558 ) ٠‏ 
وهى ترفض أى نظرية تقول بقیم ثابثة ء أو أهداف غائية دائمملة . 
فالمحك فى اختيارآية فكرة هو التجریب۔( سالح عبت العزیز ء ۷٣۱۹ء‏ ص ٠)۲۷۲‏ 
وفی تصورها للانسان وحانيقة تكوينئه نجد آنها تنكر آية ثنائية تفصل 
3 


الجسم عن العقل 4آو الخ ات عن المجتمع»أو الفكر عن التشاط ٭ 


ل ۹؟ 5 


وھی تنظر للانسان نظرة طبيعية , لا نظرة ثناكية 2 ولا نظ يرة 


فالانسانگل متکامل ؛ والعقل والروح يعملان من خلال الجسم ز نازلی 


ها لح اجحمک ؛ مرجم سابق : ص ٣٣‏ ۽ + 


وتقر البراجماتية آئر الوراثة وانها آقدر على التآثير من البيقة 


9 


ز جون ديوى 2 ۳٦۱۹م‏ م ص 1۲۹ ) ٠‏ 


آلا آنها تؤكد على أشر البيكة الاجتماعية على القرد من خلال اتصال 
أعماله بغيرة » وتمهد له السبيل ليآخذ ببعض أساليب العمل المعسوسة 


ويشارك فى عمل الجماعة ٠.‏ 


كما أنها هى التى تكون الميول العقلية والعاطفية فى سلوك الاقران 


( جون ديوى »2 ۷۸ م ١‏ صصص ها ع ٠١‏ ) ۰ 


ومن حيث الجائب القفردى والاجتماعى فالبراجمائية ترى أن الانشسان 


فهو فردى فى حرية الاختيار وتحمل نتائج سلوكه وفى قدرته على 
التآثير فى البيكة » وهو اجتماعى من حيث علاقته بالآخرين ٠‏ وتآأل ره 


بالوسط الاجتماعى الذى بعيش فيه ٠‏ [ سعد مرسى أحمدح مرجع سابق © ص ٠)۲۹‏ 


وتومن البراجماشية بآن التربية ھی الحياة 2 وليس الاعداد لحياة 
تقبلة وترگز ۳ ميول الطلفا واحتياجاتهة لآنها تعتبیرجا المحور | لأسا سى 3 


لأشها ترى أن الحاضر هو مايجب أن يحياه الطفل ء آما المستقبسسل 


وهذه النظرة نتيجة قيام البراجماتية على مبدأ أن الحياة متفيرة 


ومتطورة وغير ثابتة أو حامدة ٠‏ 


أن الفلسفة البراجماتية تؤمنبالحاضر وفى تصورها للانسانتراه ذو 
طبيعة متكاملة لاثشائية فيها ولا انفصال؛والائنسان یخائزن بالوراثة والبيئة 
والوسط الاجتماعی ٭ وأن الانصان كاشن اجتماعى يحدد كيانة ملين. خلال 
علاقته بالاخرين . وان الانسان مرن ٠‏ 


التلاصة 


الفلسفة البراجمائية لا تؤمن بالثنائية وتری آن الانسان كل متكامل 
يحيى فى واقع متفير + وهى ترفض الثبات وبذلك لایمکن غرس العقیدۂ فی 


التفوس لن العقیدة آمر ثابت لایتفیر من زمان لآخر ٠‏ 


وتقوم على المنفعة فلا تقبل الفكرة الا آن کانت تحقق منفعة لمعتنتیھها 
وھذ ا لايتفة و قب 7 الاسلامية 78 فاا e E‏ 1 5 لا ارف ولكنها تضر 


الصميول العقلية والعاطفية فى سلوك الاقراد ٠‏ 


الا آنها ترى أن لابتعلم الاقراد الا مايعيشونه فى الوقت الحاضر 
وليس المستقيل ٠‏ 


آما البيكة فی العقيدة الاسلامية تساعد الانسان على الحياة 


- 


فى الواقع والتأقلم معه وتعده للمستقبل والحياة الآخرة ٭ ولیس الحاضر 


فد EE‏ 
نقط »+ 


والانسان من وجهة نظر البراجماتية فردى اجتماعى معااء فهو فلردى 
فى حرية الاختیار وتحمل نتائج اختیارهھ ء واجتماعی من حيث علاق فة 


٠. بالأخرين‎ 


ولكن العقيدة الاسلامیة توفر الحرية للفرد بشرط إلا تتعارض مع 


حقوی ومصالح الآخرين . 


ولكون البزاجماتية ترفض الثئبات وتشادى بالتفير والتطور فالتريبية لديها 
: 1 الد له 1 للحياة والاستع ہے اد 
هى الحياة؛٤‏ فى حين أن التربية الاسلامية هى الاعداد للحياة و 


للحياة الآخرة . 


وبهذا يظهر أن إلقلسقة البراجماتية عب صالحة لتربہےۃ العثب 7 


الإسلامب. ة . 
3 


ےس ۳ے 2 





الماركسية مذهب فلسقي بؤمن بالحسوقیمته فی التوجيیه ء وھی صد 
الدين والعقل معا ء وثرى الماركسية آن المادة آزلية ؛ وآأن العوامل 


الاقتصادية هى المحرك الأول للأفراد والجماعات ٠‏ 


ولقد استخدمت الماركسية مبدا النقيض لتحقيق مخططها ٠‏ وهو مبداً 
سبق وأن استخدمه فيتشة - بيوهان جوتليت فيتشة 1959م 4إله! م - التأييد 
العقل 2 وآقام هيجل ل جورج فلهلم فردرك هيجل ١.‏ لالاام ‏ 8م1١‏ م - | عليه 


فلسقئه لتأييد العقل والوحى ٠‏ 


أما ماركس- موؤسس الماركسية - فقد استخدمه فى الأشياء العامة 


وجعل القيم والجماعة من بين الآأشياء التى يطبق عليها مبدا النقيسسض ٠‏ 


ولذلك أصبحت القيم متفغيرة وأصبح الاعتقاد يثباتها وهما ٠‏ وكذلك أصبحت 
الجماعة غير مستقرةۂ ء وبنتظر فيها التحول حتما , ثم الانقلاب من وقت 


لآخرء ز عبد الرحمن عميرة ,. ٢۶۰١ھ‏ ۔۔ ۱۹۸۲م ء صصص لاام ١١5‏ ) * 


والفلسفة الماركسية تنكر كل ماله صلة بعالم الروح كالعقسل آو 
العاطفة أو الأفكار وتنظر للانسان على أنه مادة . وهو متقير 2 وكذلك كل 


كما أن الانسان خاضع لقواعد وقوانين الواقع المادى + آلا أنه 


يتميز بالشعور وهو الذى يمكنه من صنع نفسه وتحديد ذاته بعمله 5 


وهذا يعنى أن السمة الجوهرية للانسان صبيى العمل المنك_ج 


س ا س 


وبطريقة الانثام ینتتحسسسدد انس سسسان ٠‏ ( فحروس سید مرسی › مرجع 


سابق۔صص .۷غ الإ ) ٠‏ 


وترفض الماركسية القول بأثر الوراثة فى الانسسان وهذا و#تها 
تری أن عقيقة الانسان مادية ٠‏ آیىی متقیرة ومتطورة وبالتالی تلفغی آئثسر 


وفى المقابل تقر أثر البيئة وهى التى تشكل الانسان حسب العلاقسة 


ہے ¥ 
ولأنها لا تفر الذاتية آو الفردية انها تحارب غراكز وميولالقرت 
حتى غريزة التدين .٠.ونقد‏ منعت تدريس الدين فى المدارس › وتصفه بآنه يمتدر. 


( آحمد العوايشة 2 ٤٤٥١ھ‏ ۱۹۸۲م ء ص صالم4 - 48 ) ٠‏ 


و الانسان فى تصورها لاقيمة لد من حيبت هو فرد > ويستمد قيمته من 
المجتمع الذى يعيش فيه»ويفعل ما یأمر به المجتمع . لذلك فهى تقول * من 


گل عسب قدرتہ ولكل حسب جاجمه "> هم ) صلاح الدين نامق - 14154 م ص ٤٣)ء‏ 


ولأنبها تحارب غراشز الانسان ومنها غريزة الاعتقاد بوجود إله. فهى 
بها يتفق والنظرة الماركدية # وتئمية روح الوطنية ٤‏ ولذا فهى تهيتلم 


بالتربية ٠‏ ومما قيل فى احتفال آقيم عام م1855 م <١‏ 


" آيها المعلمون ؛ إرفعوا مستوى تعليم الأطقال , وتربيته م »؛ 
واغرسوا فى التلاميذ روح الحب والاخلاص لبلادنا السوفيتية العزيزة » وروح 
الصودة بين الشعوب وأعدوا منهم مواطنين فى المجتمع الاشتراكى ,2 وبنائين 
نشيطين للشيوعية مكتملى النماء » مثقفين مجددين ".( جورج كاونتس ,2 


فا٭ ت ء ص "!1 ) ۰ 


٠ ٤×هھالخلا‎ 


گما تطرفت المثالية فأعلت من شآن الروح 2 تطرفت الماركسية 
فاعلت من شأن الجسسد و1آنكرت كل ماله صلة بعالم الروح وهى بهذا تنک ۔ مر 


الشائب المحرك للجسد 4 ومجال غر س العقيدة ۔٭ 


كما آنها تحارب الفطرة التى جبِل عليها الانسان,وهى فطرة التوحيد 
وذلك لتستبدل بها الشيوعية ٠‏ 


وتقر آثر البيئة وهى التى تشكل حيباة الانسانءولگٹھا البيعقتة 
المادية القائمة على المادية الجدليةعوالتى توكد آن كل العلاقسسات 
الاجتماعية ماهى الا نتاج للنظام الاقتصادى بخلاف أثر البيكة من وحهة النظر 
الإسلامية حرے بقترض فيها التكامل والتسامح والمساواة النابعة من جقيقة 


۱ لتو جلدبث * 


ولانكارها الروح ومحاريتها القرائز فهى لاتجعل للانسان قيمسة 
التی تسمح للفرد بتحفيق ذاته ولكن من خلال النظام الكلى للمجتمع وبالشكل 


الذى لايعرض هذ|ا النظام الالهى للخلل والاضطراب ٠‏ 


وهى تهتم بالتربية لتريبية النشىء على مذهبها الشيوعى وتثمية 


وكيف يتحقق ذلك فى جسد بلا روح » بلا ميول يرقص القطرة ويتكع سر 
وجودها ٠‏ 
ولذلك ترفض هذه الفلسفة ولا تقبل لغرس العقيدة لاتكارها الدين 


ولعدماعترافها.بالجائب الذى تخرس فيه العقيدة ٠‏ 


رابعا + العقيدة وطبيعة الانسان فى الرؤية الاسلامية 








ولما كان مجال البحث السور بغش السور المكية فسيتناول الباحث مفهوم الائسان فى 
بعض جوائبه والتي سبق تشاولها فى بعض الفلسفات الغربية ٭ وتلك الجوانب 
ھی تكوين الانسان . الوراثة والبيئة + الغشردسة الاجتماعية ٠+‏ وذلك من خلال 


وجهة النظر الاسلامية . 


ولقد عبّر القران الکریم عن الانسان بألفاظ عديدة مختلقة الدلاملة > 
تعطی فی مجملها صورة واضحة عتها ٭ تلك اللفاظ ھی ؛ الانسان ء التفس ء 
الروح ء البشر ٭ 


ولقد ورد لفظ انسان فى القران الكريم فی خمسة وستين موضعا 


ز محمد قواد عبد الباقی 1۰۷ ھ د ۱۹۸۷۲م: ص ٠ ) ٩۴‏ 


فالانسان قد یطلق وبراد بهە أحیانا ضصفه فى نفسه وعزمه وهمعته خاصة 


فی آمر السا 8 ( ابن كثيرء ج 5 2 ۳۸۹ ھ› 1۹۷۰ م + ص 5ه؟ ) ٠‏ 


قال تعالى :ي يريد الله آن یخفف عنکم وخلق الانسان ضصبفا ۾ النسا؛ 
۲۸ ء ويطلق ويراد به آحيانا آخرى الانسان كثير التكذيب بلا مستند فمسا 
آشد كفره. ( المرجسع السابق » ج ۷ » ص 516 ) قال تعالى:يخ قتل 
الانسان ما آكفره # عبس ۷| ٠‏ والانسان خلق عجولا ويدعو فى يع كن 
الاحيان على نفسه آو ولده آو ماله بالشر والهلاك٠(‏ المرجع السايق » ج ٤‏ ء 
ص ؟إلم؟ ) ٠‏ قال تعاليى . ييخ ويدمم. الانسان بالشر دعاءه بالخير وكان الانسان 


عجولا بير الاسراء ب ٠1١‏ 


وھو أیضا کثیر الجدل والمعارضة والمخاصمة للحق بالباطل , الا من 
هدى الله وبصره لطريق النجاة.(إين كثيرءمرجع سابقءج 244 ص 00+ )قال 
تعالی ٠‏ ليخ ولقد صرفنا فى هذا القرآن‌للناس من کل مثلوکان‌الانسان‌اكثر شي 
جدلا 4 الكهف ‏ ٤ه‏ ١ء‏ وهوالمخلوقالقابل للتعلم القادرعلىالنطقوالافصاح عمايدور 
فى نفسه وما يشعر به قال تعالى: ي خلق الإنسان ٠‏ علمه البيان ٠#‏ الرعمن 


* 5 ٣ 


تلك النعوت وغيرها من ظلم للتفس وجهل ويخل وحب للمال ء٠‏ الا آن کل 
تلك النعوت المخثلفة تؤكد أهمية الائسان وآحقيته بالخلافة ٭ فعتاب الله 
عر وجل ولومه للائنسان على عدم استفادته من القدرات التی منحهھااللے لے : 
والنعم التی منحها إياه ٠‏ كان ليدفعه الى استغلال تلك القدرات والاستفادة 
من تلك الشعم لمافيه منفعته فى الدارين من خلال طاعة الله عز وجل وعيادتهة 


والخضوع له سيبحائه وتعالي + 
ولقد ورد لفظ بشر فى خمسة وثئلاثين موفعاز محمد فو ادعبد الياقى »مرجع 
سايق 2 صرص ١٣١‏ ےٍ ۱۳۱ ) * 


ومن خلال ملاحظة الآيات الكريمة التى ورد فيها لفظ يشر تج ذه 


بعنی به الانسان كلك ء 
: 


وورد لفظ روح فى أربعة عشر موضعا.( المرجع السابق » ص 5506 ) ٠‏ 


ولفظ نفس ورد قی واعد وستين موضعا.ء( المرجع السابق 2 ص ١إ‏ ) ٠‏ 
واستخد ام القرآن الكريم لهذه الألفاظ لايعنى ترادقها ء بل ان كل 
لفظ له دلالة خاصة ء فلفظ إنمسان مأخوث من مادة آنس وھو خلاف الوحشۂ 


(ابن منظور ٭ ٦1۹۵م‏ ن ب۱۳۷ شھدءەم ٦ء‏ ص ءا ) ۰ 


ود بٹ-- 


وهن.! يدل على أن الانسان مذ ئی بالطبع + 


آما لفظ بشر فكما سبق يدل على الإانسان كله بما فيه الجائب المائى 


ولفظ روح يطلق على الجائب غير المادى فى الانسان ٠‏ وقد بطلسق 


ويراد به جبريل- عليه السلام- لكوئة بتعل بالانئسان من خلال جاشبة الروحخى + 


. .. ولفظ نفس قد يران به ذكر بعض صفاتها فهناك النفس اللوامة » قال . 
تعالیئ؛ ولا آقسم بالنفس اللوامة ا القیاهة - ٢‏ : والشفس الامّارة بالسوء 
قال تعالى, يج وما آبہریہ نفسى إن النفس لأمارة بالسو؟ ١.‏ الآية )يوسفبه والنقس 
المطمكنة ٠‏ قال تعالى :لي يأبتها النفس المطمثنة بم الفجر ‏ ۲۷ ٠‏ 


وقد يطلق ويراد به الانسان ككل فى جاتبه المادي - الجسم وغیہر 
المادى ‏ الروح ٠‏ قال تعالی : ٭ ونفس وما سواها. فألهمها فجورها وتقواهايج 


الشمسں لام لم ٠.‏ 


والقرآن الكريم يقرر أن الانسان يتكون من جسم وروح قال تعالسيت: 
إز ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طين ٠‏ ثم جعلشاة نطفة فی قرار مکیسن ٠‏ 
ثم خلقنا الشطفة علافة فخلقنا العلائة مضغة فخلقنا المشغة عظاما فكسونا 
العظام لحما ثم أنشآناه خلفًا آخر فتبارك الله أحسن الخالقين #المؤمنون 
٢‏ سم ١١‏ * 

هذه الآبات الكريمات بيان لخلق الاتسان والمراحل التى يمر بها قى 
بطن أمه وهى الجائب المادى ء ثم ينفخ فيه رب العزة والجلال الروح فيتحرك 
ويصير خلقا آخر ذا سمع وبصر وادراك وحركة ٠.‏ ( ابن كثير › مرجح 


سابق ء ج هم 2 صص إ( ” ٠۲‏ ) ويؤكد ذلك آيضا قوله تعالى إل آیحسب الانسان 


— ۳۸ اع 


أن یترك سدی ٭ آلم يكن نطفة من منى يمنى . ثم كان علقة فخلق فسوي ٠‏ 
فجعل منه الزوجين الذكر والأنثى يم ٠‏ القيامة ++ .9م . فهذه الآيات 
تتحدث كذلك عن بدء تكوين الانسان ‏ بشكل موجن ب متذ أن كان نطفة من ماء 
مهين يراق من الاصلاب فى الأرحام ثم بعير علقةثممضغةثم شكل ونفخ فيه الروح 
فصار خلقا آخر سوبا ء سليم الأعضاء ذكر! أو أنتى ذلك باذن الله وقددرة 


زابن گثیرءعرجع سابقء:ج ۷ء ص ص ٠ ) ١۱۷٢ ١١۱۷٤‏ 


كما أكد ذل كالسنئة الثبوية المطهرة قال سيدنامحمدعليه الصلاة و السلام 
ان أحدكم يجمع فى بطن آمه أاربعين يوما ثم علقة متتل ذلك ثم يكون 
مضغة مثل ذلك ثم يبعت الله ملكا فيؤمر بأربع برزقه + وأجله م وشقتى 


أو سٹتسفل + + + الحديث 5 ) البخاری: مرجع سابق نا القدزر .ج21 : صة 8 واللفظ له | 


وعنه صلى الله عليه وسلم قوله " وكل الله بالرعم ملكا فيقول 
أى رب نطفة أى رب علقة آى رب مضغة فاذا آراد الله آن يقض خلقها قال 
آى رب ذكر آم أنثشى أشفضى أم سعيد فما الرزق فما الاجل فيكتب كذلك فى 


بطن أمه " ٠.‏ ( انمرجع السابق ء ص ٠ ) ٢٢٢‏ 


قالقران الكريم والسئة النبوية المطهرة يؤكدان على أن الانشسان 
يتكون من الجسم والروح ٭ والجسم يقصد يه الجائب المادىء والشروح يقصد 
بها المظاهر غير المادية كالعقل والقلب ٠.‏ قال تعالى : لإ قل هو الى 
أنشآكم وجعل لكم السمع والأبصار والأفكدة قليلا ما تشكرون بج الملك ‏ 58 . 
ویقعد بالافشدة هنا العقول والادرإك ٠‏ أبن كثير ٠‏ مرجع سابق › 


ج ۷ 2 ص :لا ) + 


وقد تطلق ويقصد بها القلب ١ء(‏ النمرجع السابق 4 ج 5 + ص م١‏ ) ٭ 


قال تعالى ٠‏ هو وكلا نقص عليك من آنباء الرسل مائثيت به قؤدك وجباءك 


في هذه الحق وموعظة وذكرى للمومئين ثيل . هود 5١‏ وقد تطلق ويقصد بها 


القلب والعقل والسمع ٠.‏ ( ابن كثير عمرجع سايق 4ج " اص هلم ) + 
قال تعالى لو ولتصفى اليه آفكدة الذين لا يومنون بالآخرة وليرهضسوة 


وليقترقوا ماهم مقترفون # ٠‏ الانعام ل 119[ ٠‏ 


أو آذان يسمعون بها ف)نئها لاتعى الابصار ولكن تعمي القلوب التي قي 
الصدور يي ٭ الحج ۴٦.‏ . 


وهذا التقسيم للانسان لايعنشي الاستقلالية لكل عضو مٹھها آو انفصال 
عمل هذه عن تلك . أو ابران واحد منها على حساب الآخر كما هوق الحسال 
في الفكر الفلسقي الغريي بل يتصف تكويين الانسان على هذا التشحسق 
بالوحدة والتكامل #فالجسم والعقل والقلب كلها مترايطة ممتزجة في 


كيان وإحد لتحقيقٌ عبادة الله بامتثال أواصرة واجتشاب نوإهياده ٠‏ 


( مبب الوضاب احمد عبد الواسح ٤١۳‏ ه ‏ ۹۸۳؛ ءص ٭ ١ت‏ ) 


قال تعالى ١‏ هو وما خلقت الجن والائنس آلا ليعبدون ي الذاريات ‏ كه ٠‏ 


ولم يتوصل الانسان: الى حقيقة الروح نفسهاء قال تعالى. جويسالوتك عن الروح قل 


الروح من أمر ربى وما آوتيتم من العلم إلا قليلا ¢ ٠‏ الإسراء ‏ هلم ٠‏ 


فالروح من شأن الله ومما استآشر بعلمه سبحاته وتعالى . ولكن 
لاتزال مسا لة الروح آعضل مسائل العلم والفلسفة مئذ فكر الإنسان قى 
حفائق الأشبياء . فمن معجزات القران أنه وضعها هذا العوضع الصحیح معن 
الفلسفة والعلم ء٠‏ ولم يستئكر القرآن الكريم على الفكر الانسائى أن يخوض 
فى المسألة الالهية . وأن يصل الى الايمان بالله عن طريق البحث والاستسدلال 
والنظر والتفکر فی آیات الخئق .وعجاكب. الطبيعة ٠.‏ فالعقل يهتدى _السيى . 
وجود الله من النظر فى وجود الأشياء والكائنات الحية ٠‏ ولكنه لاييمتدى 
الى سيان حقيقة الروح من هذا الطريق »2 ولا يذهب فيها مذهبًا آبعد ولا آعمق 
من الاحالة الى مصدر الموجودات جميعا > وھی ارائة الله عن وجل.( عباس 


محمود العقاكد £ إاليةا م 6م ص ١؟|‏ ) * 


اماعن آثر كل من الوراثة والبيكة فوجهة النظر الاسلامية. تقر أشسير 
كل من الوراثة والبيكة على الانسان . قال تعالى:لخ إن الله أاسطقغى أئم 
ونوعا وآل ابراهيم وآل عمران على العالمين.ذرية بعضها من بعض والله 
سميع عليم # آل عمران ٣ے‏ ي٣‏ . 

فالآية الكريمة توضم اختيار الله عز وجل لآدم ونوح وآل ابراهيم 
وآل عمران وآن يجعل الانبياء من نسلهم . ([ ابن كثير ء چ ٢‏ ء ص۳۰) 

وفى هذا تأكيد لأشر الوراكلة . 


اما إقرار أثر البيشة فيتضم من قوله تعالى :يهو إن الدذين توفاهاهم 


الملاعكة ظالمى أنفسهم قالوا فيم كنتم قالوا كنا مستضعفين فى الأرض قالوا 
آلم تكن أرض الله واسعة فتهاجروا فيها فأولكك مآواهم جهنم وساءت مصير ايج 
النساء ‏ لاو ٠ه‏ فلو لم يكن للبيكة آثر لما طلب ممن إسلموآ الهجرة مسن 
دار الكفر .لدار الايمان كما فعل غيرهم ممن اسلموا وهاجروا.(ابنكثير»مرجع 
سابق ء ج ٢ء‏ ص ۷۸ ) ٭ وجاٴت السنة النبوية المطهرة مؤکدة آیضا لاتےر 
البيثة قال صلى الله عليه وسلم: مامن مولود الا يولد على الفطرة فآبواه 
يهودانه وينصرآنه كما تنتجون البهيمة هل تجدون فبيها من جدعاء عت سى 
تكونوا آنتم تجدعوئها ...٠‏ الحديث . 

) البخاری ؛+ مرجم سابق » کتاب القدر: ج۸ + ص ١؟؟‏ , واللفظ له ) 

من هذا يتضح أن | لاسلام يقرر آشثر الوراثة والبيشة على الانسان وهو 
بذلك يقر التعاون بين الناس »2 ويفتح امامالانسان السبيل ليحققلنفسه حياة 


امن من خلال مازوده به من قدرات عقلية وجسمية تجعله قادرا على أن يتكيف 


ورغم أن الاسلام أكد آثر الوراثة الا آنه يرفض الفكرة النصرائيسة 
بشآن الخطيثة الاولى التى ورثتها ذرية آدم عليه السلام.! محروس سید مرسی > 
مرجع سابق ۰ ص ۲۹۸ ) ٠‏ قال تعالى: يي كل نفس يما كسبت رهيئةيج المدتر 
۶۸ ٭ وقال تعالی: ل وگل انسان آلزمناه طاشره فى عنقه وثخرج له بوم 
القيامة كتابا يلقاه منشورا ٠‏ اقرا كتابك كفى بنقسك اليوم عليك حسيبا ٠‏ 
من اهتدى فائما يهتدى لنفسه ومن ضل فائما يضل عليها ولا تزر وازرة وزر 


أخرى وما كنا معذبين حكى شبعث رسولا عر ٠‏ الاسراء ١#‏ د ها* 


فالانسان يولد ولديه استعدادات وميول وصفات وركها من والدية » وهو 
أایضا يعيش فى ببكة تؤثر فيه ويشتآثر بها ويسعى جاهد] للتكيف معها الى 


ا قصی حد +4 


فالقول بثبات الانسان وآن مقوماته وراثية فطرية + أو أن هناك فصلا 
بين الخصائص الورائثية المعطاه وبين الكصائص المكتسية أئما يهمل جاتب 
النمو فی تگوین الائسان ٭ ومعنى النمو حتى من الناحية البيولوجية مو 
التفير واعادة التشكيل من حالة سابيقة الى جديدة باطراد + [ حامد عار 


فالوراثة والبیثة تتفاعلان فيما بينهما وتؤثرانفي الإانسان. | ومسن 
الدراسات التى أظهرت آأهمية التفاعل بين الوراثة والبيكة تلك التئ قاملت 
حول الذكاءوهل هو موروث أو مكتسب؟ومادور كل من الوراثة والبيثة قي 
تحديده ؟ وقد ثبت من هذه الدراسات أن العدود العامة للذكا*: تتم سذد 
بالوراثة وفى نفس الوقت تحدد البيكة مدى استفلال هذه الحدود.( طعت همام 


ؿ٤١‏ ف - ١۹۸‏ ء ص ۹۷) ٠.‏ 


آما بالنسبة لأثر الجائب الفردى والاجتماعی قان الاسلام يوازن ييسن 
الجانب الفردیاوالجانب الاجتماعی فی الانسان + وينظر اليهما نظرة شاملة 


بهدف تكوين الانسان المتوازن وصولا الى مجتمع متوازن ٠‏ 


فعناية الاسلام بالفرد تعد لكونه اللبنة الاولى التى يتشكه ا 
المجتمع . فهو لایعترف ولا بؤيد النظام والصراع الطبقي الذى تقوم عليه 
الاشتراكية ولا التفضيل الطيقى الذى تقوم عليه الر]سمالية ٠.‏ لأنه تظام 
متو5ازن متكامل اجتماعيا واقتصاديا + فلا طاعة فيه الا للحاكم اإلعهطادل ,: 
ولا سلطان فيه الا سلطان الدين وشريعته. ( أكرم رسلان ديرانية »> ۹۹٢٣ھ-۱۹۷۹‏ ء 


ص ۱۷۹) ٭ 


ولقد وفر الاسلام للإنسان حقوقا عديدة أهمها حقه فى الحياة . فلا يحل 
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لمسلم أن يستبيح دم مسلم الا بالحق . قال تصالى .يي ولا تقتلو!ا النفس الشی 
حرم الله الا بالحق ومن قتل مظلوما فقد جعلشا لوليه سلطانا قلا يسرف فمسى 


النتخل اه گان منسور ! 6+ الاسراغع ب "لاا > 


وحی ااعتلہاف ٭ قال تعالى الل وسو شاء م ات م .و ہے 
رض لهاسم جميصاا آقفانت تكرة اله اس حا 


یکونو!ا مومئي نئي ن»# يوئنس- 988 ٠‏ فلا اكراه علس الدخول فى الدين 


سسس ہے ہہ ليخ هم بالآینات 1-1 ت ات ٭ ان الايمان بالله عز وجل واضح لابحن أ إلى دلبل. 


للانسانبحریةالرآی ؤالمشورة ٭ قال تعالى يصف عباده إل والذين استجاب وا 
لربهم وأقاموا الصلاة وأمرهم شورى بيسهم ومما رزقبئاهم ينققون ثب ٠‏ الشورى 


م؟ + 


ومن الحقوق الحدیدة حق المعساواة بين الافراد ٠‏ قال تمال..سسم, 
ذ#ي با آيها الئاس انا خلقنئاكم من ذكر وأنشى وجعلئاكم شعوبا وقبائےژےسل 
لتعارفوا ان أكرمكم عند الله أتفاكم ان الله عليم خبير بج . الحجرات ٠٠۴‏ 


وكما آعطى الاسلام للفرد حقوقاعديدة ء طلب منه آد۶۱ واجبات تعتبر 
فى مجملها حقوق المجتمع على القرد ٠‏ فالائسان مطالب بأن بحسن العمل الذى 
يؤديه أن فيه مصلحة الجماعة . قال تعالى: وقل اعملوا فسيرى الله عملكم 
ورسوله والمؤمئون..الآية#التوبةه١1‏ . وهو مطالب بالتعاون مع الأآخرين 
لتحقيق مصلحة الجماعة وذلك التعاون فى حدود البر والتقوى والمعهعروف 
( سيد قطب 2 ۱۳۹ ھ - ۱۹۷8 م م ص لا ) ٠.‏ قال تعالئآڑ- وتما ونو! علي 
البر والتقوی ولا تعاوئو| على الاثم والعدوان واتقوا الله إن الله شديش 


العتظاب *# المائدة ب ”9 . 


والتناسم و اجب بين آفراد المجتمم . قال تعالى :غ والمؤسمعئ ون 
والمؤمنات بعضهم أولياء بعض يامرون بالمعروف وينهون عن المنكر ويقيمون 
الصلاة ويؤتون الزكاة ويطيعون الله ورسولة آأولتك سيرحمهم الله ان الله 


عزيز حكيم # التوبة ‏ ۱۹ء 


وآفراد المجتمع يجب عليهم عدم السكوت على المنكر وإلا أصايهم 
عذاب الله . قال تعالى:ه لعن الذين كفروا من يتى اسرائيل على لسان 


داود وميس أبن مريم ذلك بما عصو )ا وكائوا يعتدون ٠‏ كائو! لأآايتنا هون 


و الاسام لايا التفاوت بین افراد المجتمع > القاكم على عرق أو 


جنس أو لون ۽ ولكن يقر التفاوت بحسب العمل لكل فرد ٠‏ لأنه لامعدسسسی 
للتفاوت اذا تساوى المجد والكسول والقادر والعاجزان إن ذلك يؤدى الى 5 
يسير المجتمح على وتيرة واحدة فالكل كسالى وعاجزون لان العاجز والکسول 
يطيب له الكسل اذا لم يكن هناك ما يحذره ويخاف عاقبته . والمجد والقادر 
على العمل لن يعمل لأنه يعلم أنه لافرق بینه وبین الكسول العاجز.( عباس 


محشون العقفان 4 صرجم ساب :ص ص +ج دثة ) + 


لذلك أوجد الاسلام التفاوت بين الانسان وأحيه الانسان كل حسب عملسة 
قال تعالی: ٭ لايستوى القاعدون من المؤمنين تثمير آأولى الضرر والمجاه دون 
فى سبيل الله بآموالهم وأنفسهم فضل الله المجاهدين باموالهم وآنفسهسم 
على الفاعدين درجة وكلا وعد الله الحسنى وفضل الله المجاهدين عل تتى 


القاعدين أجرا عظبما چو النساء .د ه89 ٠.‏ 


وبقدر العمل يتفاوت الرزق من انسان لآخر قال تعالى: والله فضل 


بعضكم على بعش فى الرزق فما الذين فضلو! برإدي رزقهم على ماملكلت 


آأيماتهم. فهم فيه سواء أفبتعمة الله يجعدون به النحل - ۷۱ ء 

يقول آٻو زید عبد الرحمن محمد بن خلدون | 1٢۹1‏ هھ ۱۹۷۹۱ 6٤ن‏ 
الاجتماع الانسائى ضرورى ويعغبير الحكماء عن هذا بقولهم الانسان مدذدئسى 
بالطبع أى لابد له من الاجتماع الذى هو المديئة فى اصطلاحهم وهو معتى 
العمران وببائه: أن الله سبحائه وتعالى خلق الانسان وركيه على صےورہ 
لا يصمح حياتهسا وبقفاؤها الا بالهذاء وهداه إلى التماسه بفطرته ويما ركب 
قبيه من القدرة على تحصيله ٠‏ الا أن قدرة الواحد من البشر تاصرة عدن 
تحصيل عاجته من ذلك الغذاء غير موفية له بعادة حيائه منه" ۔(ج ؛ۓغص ص 


. ) 29 م١‎ 


ولكون الفكر الاسلامى يقوم على العقيدة الإسلامية التى لافضل فيها 
لعربى على عجمى ولا لأبيض على آأنود الا بالتقوى ٠‏ قال تعالى:ي ياأيها 
الناس إنا خلقساكم من ذكر وآنثی وجھلٹاکم شعوبا وقبائل لتصارفوا! إن 


آگرمکم عند الله اتتاکم ان الله عليم خبير # الحجرات ب ٠ ١١‏ 


بدوره فى الارض وتحنيق رسالته ألا وهى الاستخلاف فى الأرض ٠‏ 


وذلك لكى ينعم بزضا الله تعالى ويفوز بحنئته سبحائه وئثعهالى 


فى الآخرة ٠.‏ 


الخلاصسة , 


مما سبق یتضم آن تصور الفکر الاسلامی المنبثق من القرآن الكريم 
والسنة التبوية المطهرة يقر آن الائسان يتكون من جسم وروح وعقل)و السروج 
لها مظهران هما العقل والقلب ‏ الوجدان ‏ وعهى متكاملة متفاعلة فی سا 


+٠ بيكشها‎ 


کما ۔اأنھ۔۔لقی آشر-كل من الوراثة والبيكة ويرفض فكرة الخطيئة 
الموروثة والتى جعلت المثالية تنظر للجسد على أنه شرير وأنة سجن للروح 


تنتطهر منه بعد الموت + 


وباقراره الوراثة والبيكة يكون التفاعل.بينهما ويهدت التفامضل 


ولم يعل من شآن الغرد على حساب الجماعة أو يصهر الفرد فقي 
بوتقة الجماعة » فالمجتمع یستمد وجودہ من كيان القرد » والقرد يحقىي 
ذاته من خلال التعامل مع المجتمع ء والتربية هدفها ایجاد الائسان الصالسح 
المحقق لمعنى الخلافة فى الأرض وهى تربية مستمرة مدى الحياة وتعد الانسسان 


٠ للآخرة‎ 


ويهذا قائةه من خلال الفكر الاسلامن يمكن غرس العقيدة فى النقوس 
ص 5 


لنظر نه بشمول؛ وتوازن ٤وو‏ اقهبة لجو اشب الانسان 4 


حاجة الفرد للعقيدة 





يعد سلوك الفرد فى الحياة مظهرا من مظاهر عقيدته التل ى 
يعتنقها فبقدر صلاح العفيدة التى يعتنقها يصلم سلوكه ويستقيم » وبفسادها 
يفسد سلوكه ويعوج ٠‏ ( سيد سابق » مرجع سايق ©» ص 5 ) ٠‏ لذلك لإاب سد 
أن يعتقد الفرد عقیدة صحيحة تحسن سلوكه وتقومه . لأنه على اللرغم مسن 
التقدم العلمی والصسناعى للبم يتحقق الخير للبشر بل تسبب هذا التقدم قسي . 
ایہجاں أن ت أصبحت تشكل خطر! على الشرد ومن حوله ء مما جصلةه ینجه ببصرہ 
نحو الدين لأنه المنقذ الوحيد من الأزمات التى يعائيها . ويحل له المثكلات 
التى تواجهه فى حباله ٠‏ بل منذث أن يكون نطفة فى رحم أمه.( زاهر قلرب 
الزغبى + ۱۹۷۱(۱ م ٤‏ ص ٢٢‏ ) ء٠‏ ودعوى استغناء الانسان عن العقيدة دعوي 


باطلة لا أساس لها من الصحة . ويكذبها الواقع وتاريخ البشرية ٠‏ 


فواقع البشرية إذايؤكد أن الانسان فى أى مكان وتحت أي ظرف كان 
لایخلو من عقیدة سواء كانت عقيدة صحيحة آم فاسدة حقا أو باطلا ٠‏ ( أببى 
بكر الجزائرى © مرجع سابق 6م ص ٢‏ ) ٭ يقول فتحى حمودة ١‏ ( ٤٤١ھ‏ 


۱۹۸م ): الدين فى آساسك حاجة فردية' ص ٣۹‏ ء ذلك آشة يوجد” قفي 


الطبع الانسائی جوع الى الاعتقاد كجوعالمعدة الى الطعام . ولنا أن 
نقول آن الروح تجوع كما يجوع الجسد 2 وان طلب الروح لطعامها كطلب الحسد 
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لطعامة ڑ عباس محمود العمقاد » ۱۹۷۰۰ م ماص )٦‏ عءےء 


فقد بك , فى نۂ الانسان اعتقاد راسخ فى مبذ أ من المبادى* ياو فی 
فكرة ما ٠.‏ كالامتقاد فى مبداً الحرية » آو الاعتقاد فى صلاحية نظام مسن 


النظم أق قد اسة شىء من الاشياء آو عمل من الاعمال ءآو فى تميز جنب هه 


أو قبيلته علس ماسواهھا من الاجٹاس؛آو القبائل ویرسخ هذا الاعتقاد يعلد 
قيام العقل يعمليات تحليلية تقوم على التأمل فالمقارنة فالاستثبسداط 


والاختيار ثم يصل إلى ذلك الاعتقاد [و فكرة بعتنقمها ۔ 


وتكون العقيدة أو الفكرة عندكذ ثمرة العمل العقلى المنظضسم 
المسبوق بالارادة الحرة والاختبار المطلق ٠.‏ 


مما يجعله يذعن لها ويصدق بها لأنها قد غمرت كل جوائب نفسه. ( محمد 
بيصار > مرجع سابق » ص 1۷ ) ٠‏ وعندھا يكون للعقیدة سلطان قوي علي 
الفكر والارادة . لذلك تختلف طرق الناسفى التفكير وأحكامهم على الأشياء 
تبعا لاختلاف عقائدھم ء لان الذی يفكر فى أمر من الآمور لايتمكن من أن يبعد 
تفكيره عن العقيدة التى يعتنقها . وبالتالى تؤشثر عقيدته فى فكره.[( محمد 


أمين المصرى > مرجع سابق » ص ١٤ا‏ ) ٠‏ 


لذلك کان لابد للفرد ان یتخذ لنفسة موققا فی الحهياكة :ء وبح دد 
سلوکه استنادا الی عقيدة أو فلسفة أو تصور للوجود ليكون أساسا لسلوكه 


فى الحياة .زر محمد المبارك 2 .۱۳۹۰ ھ ‏ ۱۹۷۰م ء ص56 ) ٠‏ 


ولكن آى عقيدة غير عفيدة التوحيد لاتوقر الاستقرار النقسبسى 


سماوية محرفة فلا تتمكن من إشباع الجانب الروحی ٭ 


يقول جولد زيهر . ' إنه ان أردنا الانصاف يتبفى أن نؤمن بأن 


منهج | لاسلام قوة صالحة توجة الانسان نحو الخيو ء وآن 1 5 51 المتفقۃے 
0 لمتفقة 


مع التعاليم ا لاسلاميية حياة أخلاقية لا غبار عليها ٠‏ [ سيف سايق مرججبعح 


سابق 2 ص ۲إ ) ۰ 


وهناك من يعرف فساد ما - بمهتكقث ٭ الا أنه يصر على اعتكقادة لسبب 
آو آخر ٠‏ يقول الفيلسوف جورج سانتيانا: اشنى أصدق المذهب الكاثوليكي 


ولسو أشنى أعلم آنه كاذب + ( أحمد البهادلى » ٢۳‏ شال ۱۹۸۳م »> ص +*#) + 


FEF 


فعقبدة التوحید آقدم العقائد وهى الأصل ٠‏ فهى آتيیة من عند اللة 
سبحانه وتعالى » وهى كاملة منذ أن هبط آدم عليه السلام إلى الأرض مسلمهيا 
لله متبها هداه.( كمال عيسى » مرجعسايِق» ص 5؟3) . قال تعالوبلإقلنا إهبطو!ا 
فنا جمیعا نابا یاتینکم منی ھدی فمن تبع هداى فلا خوف عليهمه ولاصقشسختم 
يحزنون خخ البقرة ٢۸‏ . 

وقد أخننذ الله تعالى الميثاق والعهسلد من ذرية آدم 
عليه السلام ‏ على ان يكون و! موحدين قال تصهالي ! 
ج واذ أخذ ربك من بِنى آدم من ظهورهم ذريتهم واشهدهم على آنفسهم الست 
بريكم قالوا بلى شهدنا أن تقولوا يوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلين ## 


فآدم عليه السلام علم آأبتاءهة الاسلام ع وعبادة اللةوعدة جيبلا بعد 
جيل ٠‏ الا أنه بمرور الزمن أبتعمدت ذرية آدم عليه السلام عن الدين الحعمق 
وأانحرفت بعد إن أغواها الشيطان.( كمال عيس ٤‏ مرجع سايق » ص ٦٦٦‏ )+ وقد 
عنى القران الكريم . خاصة فى سوره المكية ‏ عناية خاصة بالصقيدة واللرد 
على المشركين 2 وكائيت العقيدة. هى أول ما دعا اليه الشبي صلى الله علية 


وسلم ومن سبقه. من الانبياخ_صلوات [آللت وسلامة عليهم ب لكونها أساس الاسلام ٠‏ 


ومگمن إالعقيدة. فيه شو الايمان بوجود الله عن وجل ووحدانيئة (٠‏ محمدذہ اخحتمصلك . 


خفاجی >+ ۱۳۹۹ هاب ۸۷۹١م‏ غاص +98 ) ٠‏ 


وحاجة الفرد للعفيدة ضرورة ملحة لاشباع الجائب الروحى فيسه ء 
فالفرد كما اتضم مكون من عقل وروح وجسد ٠‏ فکما بحتاج الجسد للطع ام 
والمشرب والملبس والمسكن ليتمكن من الحياة كذلك الروح بحاجة الى عقيدة 
تمتنقها ولايمكن اهمال الروح آو الجسد + كما فعالست بعض الفلسفات والتى 
سبق التعرض لها ٠‏ فالعلاقة بين الجسم والروح والعقل عنرفه ممتزجة معقدة 
يستعيل فصلها الا يالموت؛وعندما يسبع الفرد الجوائب المكونة له يتمكن من 
التجاوب مع متطلبات الحياة ويكون أقدر على التكيف معها وتذوقها والتمتع 
يهاء وبالشالى فان أى عداء للجسد أو الروح هو عذداء فاسد لابقوم على تفكير 
سيم وليس له أساس من ديانات الله كلها.( محمد الفزالى , »+ تء؛ص ۷۳ ؟ 


ے۷٤‎ 


ذلك أن العقيدة ھی سر مخزن الصحة التقسية الموفورة + التى يتمتع 
بها آصحابها وآية نفسية محرومة من هذه العقيدة لن تنتھی الا بالآه راض 
النفسية ١"‏ وحيد الدين خان 2 ه.ا ه - ههؤ! م4 ص 1۸1 ) ٠‏ 

والتى بدورها ستؤثر علی الجسد فققد اتھایقعد الانسانعنالعمل ویقسودہ 
الى الھلاك ٭ وتؤكد احٹی الاحصاثیات ان ثمانین بالْماثة من المرض-سسسس 
الامريكيين بالمدن الامريكية الكبرى يعائون أمراضا ناتجة عن الأعصطاساب 


پو ويمكن ايجاز أثر العقيدة الاسلامية فى حياة القرد فى النقتسط 


التالية 





تحرير النفس عن الخضوع للمخلوق وثربيتها على العية والكرامة 


وعدم الخضوع الا للواحد الاحد الذى له ملك السموات والارض ٠‏ 


ولقد وقف بلال ء وعمارءوصهيب ‏ رضوان الله عليهم سا قسى 
وجه سادة قريش واستخفوا بكل ما عندهم من قوى البطش والتعذيب ٠‏ 
لأنهم عرفوا ‏ رضوان الله عليهم ب آأنهم ليسوا عبيدا يباع لون 
ويشترون ويخضعون لمن اشتراهم بل عباد للے تعالى ( عبد الكريسم 


الخطیب ء ۱۳۸۲ ه س 1۹1۲ م ء٠‏ ص 15 ) +٠‏ 


والعبد هو الذى ييخضع لوشن ويذل للمال وينقاد لهوى نقسه ٠‏ 


ہی 


قال تهالى :عن آلا أن لله من فی السعوات وعن فی الأرضوما یتبسع 
الذين يدعون من دون الله شركاء إن يتبعون إلا الظن وآن هم إلا 


پخرصون # بوتس 11 ٠.‏ 


التامل المستمر والداكئم لما فى الكون من دلائل خلق الله تعالى 
للتعرف على قدرته سبحانه وتعالى + وعظيم صنعه واته خالق الكون ٠.‏ 
وعدم الاكتفاء بالايمان به سبحائه لمجرد التلقين أو التقليد .> بل 
يجب أن يكون باقتناع تام لاشك فيه ٠‏ قال تعالى ١‏ يإ قل الس سروا 
هاذا فى السصوات والأرض وما تغنى الآيات والنذر عن قوم لايؤمنون بم ٠‏ 


يونس س ١۹‏ ھ 


صلاح الاعمال التى تصدر عن الغرد ٠‏ عندما تصلم عقيدته وفكره . فلقد 
ظل محمد _ صلى الله عليه وسلم ‏ فى مكة ثلاثة عشر عاما يدعهسسسىق 
لترسیخ عقيدة. التوحيد دون أن يتطرق الى شىء من الحلال والحعطرام 
وإلروابط الاجتماعية وقوانینهاء [ عبد الفتاح عاشور ۳۹۹۰ھ س۱۹۷۹ ء 


IH صر‎ 


لأنه بعد أن تسرى العقيدة فى نفوس معتنئقيها تتطهر نفوسهم وتشقتح 
عقولهم ويتقبلون كل توجيه ولا يصدر عنهم الا كل عمل صالح باڈذنسے 
تعالى ٠‏ بل لقد اقترن العمل الصالم فی كشير من الآيات بالايمان 
بالله تعالى كما جاء فى قوله تعالى .: يج إن الذين أمنوا وعملوا 
الصالحات يهديهم ربهم بايمائهم تجرى من تحتهم الآنهار فى جنات 
النعيم بير ٠‏ يوئس ا 8 ٠‏ 


تربية العاطفة الدينية فى النفس البشرية التى تمنعها من الانخرآف 


€ ھ = £ م › ص £۹ ) ۰ 


الاطمشنان والاستقرار الشفسى وعدم الجزع والضجر عند التعرض لمكروه 
أو مصيبة لأنشه يعلم أن ذلك لن يدقع البلاء عنئه 2 ويجب عليه أن 
يصبر ويرضى دون قنوط آو يأس. ويعتمد على الله وحده دون سواه 
قال تعالى,يغ وان يمسسكالله بضر فلا كاشف له إلا هى وإن يمسسك بخير 
فهو على كل شىء قدير 4# الانعام ‏ ۱۷ ٠«وقال‏ تعالى:غ الاين 
ذا أصابهم مصيبة قالوا إنا لله وإنا إليه راجعون ٠‏ أولكك عليهيم 


الشحجاعة والجهاد وعدم الحزن و الجبن والفرار + قال تعالى :غ كل 
شفس ذاكقة العوت ونبلوگم بالشر والخیر فثنة والينا ترجو ون ¢ 


٠ ٣٣٣ہ الانببا؟ٴ‎ 


وقال تعالى + في ثم أشزل عليكم من بعد الغم أمنة نعانا يغشسى 


طاففة منکم وطاكفة ند آهمتهم آنفسهم يظئون بالله غير الحق سن 


الجاهلية يقولون هل لنا من الأمر من شى* قل إن الأمر كله لله يخفون 
فى أنفسهم مالايبدون لك يقولون لو كان لنا من الأمر شى* ماقتلنا 
هاهنا قل لو كنتم فى بيوتكم لبرن الذين كتب عليهم القتل إلى 
مضاجعهم ولببشلى الله مافى صدوركم وليمحص ماقى قلويكم واللسه 
عليسسم بذات الصدور بج ٠‏ آل عمران  ٠ 1٥١‏ 


الاحساس الدائم باطلاع الله سبعائه وتعالى ومراقبته تعالى لعبيدهة 
( سميرة جمجوم + ١١٭ا‏ ھ - إلهؤؤا م اص ٠ ) ٩١‏ وهى أعلى درجات 
الايمان ٠‏ الا وهى الاحسان ٠‏ وهى أن تعبد ألله كآنك تراه فان لم 
تكن تراه فائه يراك ٠‏ كماورد فى حديتث جبریلعليە السلام عندماسال سیدنا 
محمد صلی الله عليه وسلم عن الاحسان فى الحديث الذى روآة عمر رضى 


الله عنھ . [( مسلم ۰ هھ س 1۹0۵م ۽ كتاب الايمان »ج ١‏ م ص۷٣‏ ) 


وتلك هى القاعدة الكبرى التى يقيم عليها الاسلام بناءه كله 
هى أن تعبد الله كانك تراه" ٠‏ ( محمد قطب )> ۰۰ شا سا ۱۹۸۰ء ص 
الم ) + 

فال تعالى + يي يعلم خاكشة الأعين وما تخفى الصدور # غافرب 
۹ءء وهذا يدفم الانسان الى فهل الطاعانؤويجتبه مائهّى اللدتماليوعنة 
ولو فى ظلمة اللیل آو حین تفردہ وحلوته ٠‏ ابو الاعلى المودودى 
٣‏ سات ۹۸۳۲؛م ء ص۹۸) ٭ 
التواضع ولين الجائب وعدم البطر والتكبر ٠.‏ لأنه ييعلم بآن ماضهطىو 
فيه وما يملكه قد وهبةه الله له » وهو القادر على أن يسلبه ماوهبة 


اذا شا۶ فى أى لحظة +٠‏ فالله وحده. هو المنعم الرزاق الوھسساب ٭ 


كما أنه بترفع عن النظر لرزق الغقير والطمع قيه وآن يكون قانتعا 
بما رزقه الله .( آبو الاعلى المودودى © مرجع سابق م صصح 


* | 


قال تعالى + لج والله فضل بعضكم على بعض فى الرزق قما 
الذين فضلوا برآدى رزفهم على ماملكت آيمائهم فهم فيه سو | 


ألبنلعمة الله بجحدون ٭ النحل - إلا ٠‏ 


وقال تعالى ؛ ‏ إن ربك ببسط الرزق لمن يشاء ويقدر إشله 


كان بعباده خبيرا بصير|ا بخ الاسرا۶ ا ٠؟‏ * 


محبة الملاككة إذ هم أنصم المخلوقاتلعباد الله المؤمتین .( زيد 
محمد هاندی المدخلی ‏ ۶۹١ھ‏ ۔ ۹۸۱ مم ص ٠ ) +٠١‏ كما قال 
سبحائه وتعالى مبينا نصحهم الصادق واستغفقارهم للمؤمتين ٠‏ قال 
تعالى + لي الذين يحملون العرش ومن حول یسبحون بحمد ربی-سم 
ويؤمنون به ويستغفرون للذين آمنوا ربسا وسعت كل شى: رحمة وعلما 
فاغظر للذین شابوا واتبعوا سبیيلك وقھم عذاب الجحيم ٠‏ ربنا 
وآدخلهم جنات عدن التی وعدتھم ومن علح من ؛١باکھم‏ وآزواجیسم 


وذرياتهم رانك أنت العزیز الحگیم غ٭ۃ غافر د لإ رظ . 


ادراك رحمة الله تعالى بعياده ٭ حيث أريل اليهم رسله لتبلقهم 
بوحى الله وترشدهم الى طريق الخير بعد أن تزيل ماران على عقولهم 
من آفكار وآوهام فاسدة منحرفة وتوقظ تلك العقول من تباتها ضی 
بحر الجهل والضلال ٠‏ ليعبدوا الله وحده دون سواه ليق وزوا 


برضاة وينجو ا من عذابه سبحاتة.(المرجع السايق ءہ ص :م ] > 


تہ 


26 


قال تعالى ١‏ يج وما نرسل المرسلين إلا مبشرين ومنذرين فعن آمسن 
وأصلح فلا خوف عليهم ولاهم يحزئون ٠‏ والذين كذبوا بآياتنا يمسهم 


العذاب بما كانوا يفسقون بم الاتعام د مع ¢ ٠. ٤۶۹‏ 


الايمان تفصيلا بالرسل الذين ورد ذكرهم بالقرآن الكريم وعددهم 
خمسة وعشرون اضافة الى الايمان بالرسل الذين لم يرد ذكرهم على 
الاجمال مصداقا لقوله تعالى + لي ورسلا قد قسصناهم عليك من قبل 
ورسلا لم نفمصهم عليك وكلم الله موس تكليما 4 الشساء = ٠ 1١54‏ 


الايمان تفصیلا يالكتب التى ورد ذكرها فى القرآن الكريم وهى صحف 
أبراهيم وموسی والزبر ء والتوراه ؛ والإنجيل 2 والقراآن › 
والايمان اجمالا بالكتب التى لم يرد ذكرها مصداقا لقوله تعالى 
ل فلذلك فادع واستقم كما أمرت ولا تتبع أهواءهم وقل :انت 
يما أنزل الله من كتاب وآمرت لأعدل بيسكم إلله رينا وربكم لنا 
أعمالنا ولكن أعمالكم لاحجة بيننا وييشكم الله يجمع بيننا وآاليه 


٠ [٥ - المصير رالٹوری‎ 


مرحم سابیء ص ۰ ٠‏ لیرجح گفة حسنا نہ عفد الحساب ہس وم 
ينفح مال ولابنون ٠‏ قال تعالی!؟ لو .فمن يعمل متثقال ذرة غفہرا يرة. 


ومن يعمل مثقال ذرة ثر ا يره # الزلزلة ۷ : يم + 
الرضا بقضاء الله وفقدره والتسليم بمشيكة الله سبحائه وقدرته . 
قال تعالى :ي إنا كل شى+ خلتقشاه بقدر بخ القمر - ٠ ٣۹‏ وقال 


تعالى : # وان يمسسسك الله بس فلا گاشف لس الاه سو 


وان يردك بخير فلا راف لفضلة ٠+‏ ية ي بوئنس ‏ ۷ء فو یبگٹ وبسسی 
ليحصل على الرزق4ويدرك ان الرزق بيد الله ٠‏ ويعلمآن ماآصابه 
لم يكن ليخطثه وما آخطاه لم يكن ليصيبة ٠‏ 


تلك هي بعض آثار العقيدة الاسلاهمبية فى حياة الفرد٠ء‏ عقيدة يلتزم 
الفرد بها لآئه يدرك أن فيها صلاح حياته وحياة الآخرين . يقبل عليها ‏ 
برحاية صدر واقتشاع وينقذها بكل رضا وراحة نفس . لايحتاج فى تنفيذ ها 
الي رقابة رجل آأمن آو آى سلطة فهو يدرك أن خالقه يراقيه ,2 وملاكئكتسه 
سبحانه تسجل وتحصى أعماله ٠‏ وهي تتعاقب عليه بالليل والشهار م وهو 
يرضى بقفضاء ألله وقدرهء لايطغيه الفرح ولا يجزعه الحزن والمصائب ويحت ريم 
النظام لأآشه بعلم ان الله مطلع عليه والملاقكة تسجل أعماله. وليس كمسن 
لايعتقد عقيدة التوحيد فهو يحثرم النظام عند وجود السلطة ٠‏ أما ان غقلت 
السلطة فهو يفعل ما يحلو له 2 وهو يؤوس قنوط ان نزلت به مصيبة يتكدر 
عيشه ,2 متكبر محتال عندما يسر وتقيل عليه الدذنيا ٠.٠‏ يعيش فى هلاسسكدة 
الدنيا بلا هدف أو غاية يسعى لتحقيقها ولا يعرف الغاية من وجوده . لذلك 
تكثر حالات الصرع والقلق والجراقم بانواعها لوجود الفراغ الروحى قيس 
كياشه ولايجد ما يسد ذلك الفراغ ولايجد ما يبرر له وجوده ويفسر له مصيرة 
ويلجآ اليه عندما يتعرض للشدائد ويضبط له سلوكه فى الحياة وينظم لسسه 


علاقته بالكون وما فيه. ولن يتوفر ذلك كله الا فى عقيدة التوحيد . 


۷م 


حاجے المجتمع للعقہدۂ 





گما بحتاج الفرد للعقیدة بحتاج المجتمع أيضا للعقيدة يقول 
فتحى حمودة ز مرجع سابق  )‏ " الدين فى آساسه حاجة فردية » وهو فى 
الوقت ذاته ضرورة اجتماعيية' ص 15ءفالعقيدةهى الاساس لأى بناء سياسى أو ديتى 
او اجتماعي ٠‏ وأى بناء لايقوم على عقيدة راسخة فى نفوس أفراده یکون آمرہ 
الى زوال » وبفاؤه آأمر مشكوك فيه مهما طال اللبزمن.[( محمد عبد الله السمان 


٠ 1) 5| ص‎ ۶٣ م‎ ۹۷٤ شاب‎ 5 


ذلك ماتقرره تجارب الثاريخ فى آصالة العقيدة الدينئية فى جميعمع 
حركات التاريخ وبالتالي لايمكن لاحد أن يدعى استغناء المجتمع عن العقيبذة 
الدينية (٠‏ عباس محمود العقان ,مرجع سابسفقی ٤ص ۲٢۲‏ ا ٭وتتوم العقی دہ 


يدور كبير فى حياة المجتمع لابيقل عن دورها فى حياة الفرد ٠.‏ 


فحياة أى مجتمع لاتقوم الا بالتعاون يبن أفراده وهذا التعهاون 
لابکفٹ لے من أن يكون منظما 4 توصم فيه الروايط والضوابط آلتى تجعل من 


هذا التعاون عملا مثمرا فعالا يقوم على آہاس من العدل والمحبةے والاخاء ٭ 


ومن هنا تتضح آهمية وجود قانون ينظم هذا التعاون وينظم علاقة 
الفرد بغيره من أفراد المجتمع الذى يعيش فيه 6 لانه لایعیش بمشسسسردہ 
ويبين له الحفوق التى يتمتع بها للمحافظة على نفسه وماله وعرضه ٠‏ كما 
يوضم له الواجبات المطلوية ممه تجاه الآخرين . ولكن هذا القائون يحتاج 
لسلطة قوية تحمى فواعده وتراقب أفراد المجتمع وتحاسبهم على طاعتهلم 


أو مخالفتهم له » وتقرر الجزاء أو العقوبة الكفيلة ياحترام أنظمته 


ولن نجد قوة لها تلك الصفات نساوىي قوة العقيدة او تقرب متها 
فى جعل أفراد المجتمع يحترمون القائون ويحاقظون على روايط مجتمعهسسم 
لتحقيق الامن والاستقرار والتقدم لهم ولمجتمعهم . مهما توفر رجال الامن 
وتطورت أجهزة الرقابة وشددت العقويات وذلك تلكون العقيدة قوة داخلية 
تقود الانسان من دآاخله لا من ظاهره ٠‏ ويقدر علام تلك العقيدة التى يدين 
ببها افراد المجتمع يصلم المجتمع وتتوفر إسباب الطمأئيشة فية (٠‏ محمد 
عبد الله دراز > مرجع سابق 2 ص ۹۸ ) ٠‏ ولذلك كانت العفيدة الديتية 
خیر ضمان لقیام التعامل والتعایش بین اقراند المجتمع على اساس العدالة 
فهى ضرورة اجتماعية كما هو اى التجمع ‏ فطرة انسائية ٠‏ ويمكبدبن 
القول بآن مركز العقيدة الدينية من المجتمع يشابه مركز القلب من 
الجسد اذ! صلم القلب صلم الجستد » وإن فسنت فسد الجسد.( محمد بيصار » 


مرجع سابق ء ص ۹۳ ) ٭ 


وللعقیدة الاسلامية العدید من الآثار التربوية التىتحدثها في المجتمع 


سيحاول الباحث ايجازها فيما يلى 





تحقيق التعاون بين آفراد المجتمع لما فيه صالحهم وصالح مجتمعصهم › 
بشكل منظم بحيث لاتطغي مصلحة الجماعة على الفرد . ولا تسمو مصلحة 
الفرد على الجماعة ء ففاية ما تسعى اليد الععئيتة الاسلامية اشنشاء 
المجتمع الصالح 2 ثم تكوينالانسان الصالم لآنها ترى أن صلاح المجتمع 


لازم لصلاح الفرد . كما تحتاج البذرة إلى تربة خصبة لنموها . 


احعترام أنظمة المجتمع وقوانينه وتنفيذها بكل دقة ؛ استشعار! 


الربط بين قلوب معتنقيها برباط عن المحبة والتراحم والاة اة 
والتضحية لايعدله آى رباط آخر من النسب آو الجنس أو اللفسة 
آو المصالح المشتركة ٠‏ ز محمد عبد الله دراز - مرجع سايق © 
ص ٠ ) ٠٠٣‏ قال تعالى ٠.‏ ي ٬واعتصموا‏ بحبل الله جميعا ولا تفرقوا 
واذكروا نعمة الله عليکم إذ کنتم آعدا۶. فالف بین قلوبکسسسم 
فأصبحتم بنعمته الحوانا وكنتم على شفا حفرة من النار فأئقذكم 
منها كذلك بيبين اللهلكمآياته لعلكمتهتدون»# آل عمران  ٠ ٠١9‏ 

وقال تعالی مخاطبا رسوله محمد صلی الله عليه وسلم ي وألف بين 
قلوبهم لو أنفقت مافى الأرض جميعا ما آلفت بين قلوبهم ولكن الله 


4 
الف ببنهم انه عغزیز حكيم ٭ الانقال ب ٠ ٦٦‏ 


توفير الامن والاستقرار للمجتمع . مما يمكته من التطور والتقدم ٠‏ 
الحث على العمل والائشتاج وعدم التواكل . حيث يؤدى ذلك الى رفاهية 
المجتمع واستقلاله وعدم حاجته للمجتمعات المنحرفة . قال تعالى 
ف هو الذى جعل لكم الأرض ذلولا فامشوا فی مناکبھا وکلوا من رزقه 
وا لبه اللشور م الملك س ه1 ٠‏ 


تحرير المجتمع من الخضوع للاوهام والخشرافات وأحكام الكهان ٠.‏ فلا 
وساطة فيه ببن الحلق والخالق 3 والسلطان لیس لے علےِهم اللا تنفيذ 


شرع الله وحده.( سيد قطب ,2 مرجع سايق . ص 19م 14 )ا ٠‏ 


تحقيق المساواة بين أفراد المجتمع فلا فرق بين أبيض وأسود ؛ ولا 
أحمر , ولا أخضر . قاا جميع سوا۶ ٭ ( محمد أبو زهرة 2 +14 ه ع 


۱۹ مء ص ٤۸‏ ) + 


لا فرق ببنهم الا فى التقو , قال تعالى:ليخ یپاایچا الٹاس انسسسا 
خلانشاكم من ذكر وأنثكى وجعلناكم شعربا وقباعئل لتعارفو] ان أكرمكم 


عند الله أثقاكم بان الله عليم خبير بخ + الحجراتا .ا 9! ٠‏ 


تلك هى بعض آثار العفيدة الإسلامية فى المجتمع ٠.‏ 


الخلاصة 


4 


ان العقيدة ضرورة إنسانية لايستغنى عنها الفرد لائها تشبسع 
الجائب الروحی فی تكوينهة وتشكل القوة ألذ اقعة لى للعمل ؛ وتوفر ل4 
الاستقرار النفسى حيث توفر الاجوية والتفسيرات للاسكلة التى لايجد لها 


جو ابا + 


ووهى ضرورة + للمجتمع _حيث توفر أسباب اليقاء له من حلال ربطهيها 
برباط قوى بين أفراده وتحدد العلاقات بينهم وبين الكون وتلرم 
الافقراد على احترام أنظمة المجتمع وآن لم تكن هناك رقابة من رجال 


الامن 5 


أن من يعتنق عقيدة لاب دآن تسرى فى كيائه وتظهر علنسسى 


٠ سلوکے‎ 


وبقدر قیامها علی دلیل وقبول وإقتناع يكون أثرها أقوى قسى 
النفس + وتحقق لها السعادة والهنقاء آها التى لاتستكشد على دلبل 
فمصيرها الى زوال وان فرضت بالحديد والثار لاشها لاتحقق الاسستقرار 
والسعادة لصن يعتنقفها ٠‏ © فالعقل غير المؤيد بالشرع الالهى يذهب 
مذ اھب شتى فى التناقض وهذه المذاهب الفكرية والاجتماعية والاقتصادية 
والسياسية قديمها وحديثها لم تحقق للانسان مايشاء من السعادة وصايصبو 


اليه من المناء والامن " + ( عز الدين اللحمبعی ء ۱٤١٤‏ هھ د ۱۹۸ عم ٤‏ 


ص ه56 ) + 
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+ خصائص العقيدة الإسلامية 


٭ جوانب العقيدة الإسلامية والآثار التربوية لكل جانب 


* علاقة العقيدة بالشريعة 





حي عي هيخ حي سے سر سر سر يجبي ي عي عي اسر سر جين سر خر حر خر خر مر حر کک َ 
٣‏ عن ہیں کی حي غي کے ي کپ صل 
کر کی رر رر کرک ررر رر ر ر ری ررر ر رار رر ری رم 0 3 
ۓے hM N‏ اي ايه ب" ےہ ےہ ےک ےہ ےپ ے٭ الي لي لي اي ليت hh Nh‏ یہی 

أله لے کی پلا کڈ یہ ہت پا په 
اک کے کے کے کے کے کے کے کے کے کے کے کی کے کے عار كي كل كي كي الي لشي كي لي شخي بي برت محر سر حر سر عو عر مو عر و ہو عو عو عو مت ل ل ل ل ا اي ب ا 
سے 


٭ ِ٭ لے په٭ پ٭ ي٭ ٭ پۃ یہ 5 د ےا بد ےہ ے ے ےت یہ ےے ےک وگ یک ہد ےد ےد ےد یں ا ۱ 
ا ر ب ب پک ے: کک ےخ ے٦‏ ے٭ ا پل ا ےپ ید ع ر عي ي عر حيرا عي بر“ پر" 
ھت ای يړ عم ې لړ لړ عن جحي خر سے سي خی ا ي ي كر سر سر سر خر عو شمن ہی يړ سی اح خر ہو اي ااا ا ساناي ینمی بب بب مع aaa‏ 


یک پک کپ پآ پل الي پا پک با ا ب پت یش وا ےگ و پیا ے٦‏ پت پا ےک ےی ےک یک یگ ہی ہے ےد للا ےک ا 


بعد أن تناول الباحث التعورات الفلسفية المختلفة لطبيعة 


الانسان وبيان زيفها وتأكيد يقين الرؤية الاسلامية . وحاجة الفقفلسرد 


والمجتمع للعقيدة وما لها من آثار عدة ٠.‏ 


سيتناول الباحث فى هذا الفصل طبيعة العقيدة الاسلامية ممسن 
٦‏ 


خلال المحددات التالية ‏ * 


- خصائص العقيدة الإسلامية + 
.- جوائب العقيدة الاسلامية والآثار التريوية لكل جانب ء 


علاقة العقيدة بالكربعة + 


خصائص العقيدة. الاسلامية 





للعقيدة الاسلامية العديد منالخصائص التىتمتازبها عن غيرهامن العقفائدومنها, 


)١(‏ الريائية 





توصف العقيدة الاسلامية بآنها تصور اعتقادی موحى به من الله 
سبحانہ وتعالى وحده لاشريك له ٠‏ وهذا يميزها عن غيرها من العقائكب سد 
المحرفة أو العقاعد الوضعية التى صنعها البشر حول الحقيقة الالهية , 
آو الحقيقّة الكونية مہ أو الحقيقة الانسانیة » وعلاقفة كل حقيقة من تلك 
الحقاكق بغبرها ٠‏ ولقد ظلت العقيدة الاسلامية كما هى لأن الله سبحانےے 
وتعالى تعهد جلت قدرته بحفظها فقال تعالى + لي انا نحن نْؤلنا الدذكسر 
واشا له لحافظون ب ٠‏ الحجر ب هو . كما أن هذه الصفة التى تمتاز بها 
العقيدة الاسلامية تبرشها من السقص والجهل والهوى ٠‏ ز سید قطب .۰١ھ‏ 
٠‏ م ٤‏ صص اه - بج ) ٠‏ قال ثفالى ## وما ينطق عن الهوى.ان هصو الا 
وحى يوحى ي« ٠‏ النجم - ٣ء ٠ ٤‏ وکون العقیدة الاسلامیة ربانیة المصدر 
يلزم الخلق اعتناقها وتنفيذ شرعهاء( عمر الاشقر. ۱۹۸۲م ء ص ۲۰)لاٹنھا 


ھی العقيدة الوحيدة التى سيكم قبولها وعليها يكون الحسابوالجزا؟ ٠‏ 


۰ التوحی.سد‎ (٢ 





تمكان العقيدة الاسلامية عن غیرھا من العفائد السماوية المحرفة 

ج 
أو الوضعية بآنها تدعو الى عبادة الله وحده دون سواه ولكنها تجترك 
فى هذه الخاصة مع جميح الرالاث السماويةقيل تحريفها قال تفال يى 
ذي وما آرسلنا من قلبك من رسول إلا توحى إليه أنه لا إلدإلاآنا فأعب دون بيج 
الأبنياء ‏ و٢‏ ”" فالتوحيد هو قاعدة العقيدة مشذ أن بعث الله تعالى 


الرسل للناس " . ( سيد قطبء ۱۳۹۸ د ۱۹۷۸م ء م4 2 ج ۷ا م ص 195 ) + 


٠ آلثبات‎ 0 


ان العصقيدة الإسلامية لكونها ريانية المعدر فهى ثايتثة قي 
مقوماتها الأساسية فهى لا تتفير ولا تتطور , حينما تتفير ظواهر الحبساة 
وأشكال الأوضاع العملية لتواكب ذلك التفغير والتطور بل ذلك التفير قى 
ظواهر الحياة . وأشكال الأوضاع العملية يظل محكوما بالمقومات الأساسية 
للعقيدة الاسلامية ٠‏ ولايعنى هذا انها تجمد حركة الفکر والحياة ٠.‏ بل شى 
تدفع الحركة فى الفكر والحياة ولكن داخل الاطار الثايت ٠.‏ فحقيقة أنالكون 
كله من خلق الله وهو المتصرف فيه ٠.‏ وحقيقة انه المستحق العبادة وحہسدہ 
دون سواه 2 وحفيفقة أن الايمان بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الأخر 
والقدر خيره وشره شرط أساسى لصحة العمل وقبوله . ومن لايؤمن بذلك لايقيل 
عمله ء وحقيقة ان الشاس من اصل واحد لافرق بيشهم أو آنهم يتفاوتون فقصسط 
فى التقوی والعمل الصالم > وحقيقة أن الدنيا دار ابتلاء وعمل والآخرة 
دار حساب وجڑا:؛ ٠‏ وغير ذلك من الحقائق أصول ثابتة لاتتفير ولا تتبدل 
فهى ثابتة لتتحرك فى اطارها ظواهر الحياة ٠‏ ( سيد قطب ٤‏ مرجع ساب ق 
صص هلم إلى ) ٠‏ كل هذا يعود لأآن مصدرها رب العالمين الذى خلق الخلق 


وآأحاط بكل شی ۶ علب سيحائتلة وتغالي. 


٠ الشمول‎ 1£) 





توصف العقيدة. الاسلامية بالشمول لآنها تشمل الأمم كافة » كما أنها 
تشمل كافة جوائب تكوين الانسان العقلية والروحية والجيمية . كما أنها 
لا توثر طبقة على طبقة آوجنسا على آخر . ( عباس محمود العقاد؟ مرجع 
سايق 2 ص 8ھ ) ٠.‏ قال تعالی:٭ وما أرسلشاك الا کافے للخاس بشہر اونذہر! 


ولكن أكشر الناس لايعلمون به سيا الم؟ . فهى تختلف عن الرس الات 


السابقة ‏ التی نزلست لقوم معيئين ولفترة محدودة ثم يرسل الله سيحائية 
وتعالى من یعلم مافسد فى نفوس معتنئقيها ‏ بشمولها للامم كافة وفى هذا 
يقول محمود السيد سلطان [ لالا9! م ) + ' لقد نزل الاسلام للناس كافة فهو 
ليس لشعب دون غيره من الشعوب ولا لقومية دون غيرها من القوميات ولا لجنس 


دون غيره من الاجئناس " ص ۲۷ . 


كما آنها نشمل الدين والدولة ء٠‏ فمهما تفرق المسلمون وإختلقف ت 
جنسياتهم وتعددت حكوماتهم فان العقيدة تشملهم جميعا وتجمعهم على 


محمد حسین › ۱۹۸۵ د ث8 ها مص ١91‏ ) + 


وطن بشمولها تعطى تقسير! مفهوما لوجود ھذ! الكون والحياة 
والانسان والعلاقة بيشهم +٠‏ شهى تمٹح القلب والعقل راحة وطمآائيتة وتكفيه شى 
الفزي.. فىالتيه بلا دليل وان يفسر مايراد بالاحالة على الطبيعة أو الصدقة 


آو کاشنات اسطورية ٠+٠‏ ( سيد قطب يم مرجع سابق م#صص 1١١”‏ ه[ز ) ٠‏ 


(ه) التوازن ٠‏ 





ان خاصية التوازن تتصل بخاصیة الشمول ٭ فھی تصور شامل وهى 
شمول متوازن وقد صانت هذه الخاصية العقیدة من الانحراف یمینا آو شسسالا 
أو التصادم أو الغلو فى جانب دون آخر وذلك لانها ربائية . ومن الموازنات 
التى تتضم فيها خاصية التوازن الجائب الذى يتلقاه الانسان ليدركه ويؤمسن 
به اء ويقف عند حد الايمان به دون تكييف؟أو تعطیل ؟آو تقسير , والجانتب 


ب ا س 


تعالی ‏ يخرج الحى من الميت ويخرج المبيت من الحى ويحى الأرض بعد 
موتها وكذلك تخرجون ٠‏ ومن آياته إن خلقكم من تراب ثم إذا آئتم بشر 
تنتشرون ومن آياته أن خلق لكم من أنفسكم أزواجا لتسكئوا إليها وجعمل 
ببنكم مودة ورحمة إن فى ذلك لآبات لقوم بثفكرون.ومن آياته خلق السموات 
والأرش وآخثلاف السنتكم وآلوائكم إن في ذلك لآيات للعالمين ب# الروم 55-19 
وهناك العديد من الآيات فى الانفس والأفاق معروضة للتفكر والبرهنة . وهذهة 
تلبي شوق الفطرة البشرية من معلوم ومجهول ؛ ومن غيب لاتحيط به الاشهام 
ولا تراه الابصار تستشعر فيه عظمة الخالق وقدرته» ومكشوف تجول فيه العقول 


وتندبره القلوب وتستشعر فيه يقيمة الانسان وكرامته على الله تعالى . 


كما أن التوازن بيتحقق فى حياة الانسان الفردية والاجتماعية فلا 
تفريط فى حق المجتمع كال رأسماليين لمصلحة الفرد . ولا إلغاء حق القرد 
من آجل مصلحة المجتمع كالشيوعيين.( يوسف القرضاوى . ٤٠١‏ ها مءيةأ م > 
ص ٠ ) ١4‏ كما وآأنها لاتهمل جائب الروح على حاب إغلاء جائب الجسم 
أو ارهاق الجسم واتلافه لاغلاء الروح . ولا تقلل من شأن العقل وتحقر عمله 


أو تفتم له المجال ليخوض فى كل المجالات مما لايعود عليها بالفائدة ٠‏ 


وبالتالى يمكن القول بآنئها عقبدة وسطية بین الروح والجسم . 
ولا تعائد الفطرة أو تغاومها فهى ترفع روح الانسان إلى المعارج العليا 
وتهذب النفس حتى لاتنحط فى سفاسف المادة اضافة الى اعطاشها الجسم حقه 
فلا تميت الغراشز بل تهذبها وتوجهها الى الطريق المستمر المثشتج لابعادها 
عن الطريق المهلك. 


قال تصالى + يي وابتغ فبما آتاك الله الدار الآخرغ ولا تنس 


الله لایحب المفقسدين ي القصص - لابلا ٠.‏ 


٠ الايجابية‎ )٦( 


ان المتمسك بعقيدة التوحيد يتعامل مع أله موجود لے الامر كله , 
كامل الايجابية والفاعلية لايتم شىئء فى الكون الا بارادته سيحائة وعلمهة 
وتقديرة وهناك العديد من الايات الدالة على ذلك منها قوله تعالى ٠‏ 
# إن ربكم الله الذى خلق السموات والارض فى ستة أيام ثم استوى علس 
العرش يغشى الليل الشهار بطلبه حثيثا والشمس والقمر والشجوم مسخغسرات 
بامره آلا له الخلق والأمر تبارك الله رب العالمين ¢ الاغراف - 04م+واستقرار 
هذه الخاصة فى النفس بمدها بكافة المشاعر الاخلاقية . وهذا مايميز هذه 
العقيدة عما سواها من عقاكد تقوم على تعدد الالهة , يختص كل اله بتدبير 
جزء من آمور الكون ‏ كما يزعمون ‏ لانها عندعذ ستكون آكهة سلبية عاجزة 
عن التفاعل مع من يؤمن بها ٠‏ لذلك عنى الاسلام عناية بالغة بهذه الخاصية 
واقرارها فى نفوس المسلمين لأنها مفرق الطريق بين العقيدة الجدية 
المؤئرة والعقيدة الصورية السلبية.( سيد قطب “© مرجع سابق © ص ص 1795 ۔ 
٠) ۷‏ فالانسان فى ظل العقيدة الاسلامية يؤمن باله موجود قادر فقعطلال 
لما يريد وهو يتعامل معه سبحائه يأخذ ويعطى وبهذا كرم الله عز وجلل 


الا نسان .( عبد الكريم الخطيب ٠‏ مرجع سايق ٠‏ ص للا ) ٠‏ 


قال تعالى : ير ان اللهاشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بسآن 


لهم الجخ بقائلون فى سببلالله فيقتلون ويفتلون وعذا عليه عقا فى 


18 


الكوراة والانجيل والقرآن ومن أوفي بعهد الله فاستبشروا ببیعکم ال.ڈی 


بايعتم به وذلك هو الفون العظيم ٭ التوبة ‏ !|! ٠‏ 


بل تتدخل العناية الالهية فى شأن أسرة فقيرة لتقرير حكم 
فی قضية من القضايا العاثلية حیٹما لم تجد المرآة رآيا عند رسول الله 
صلی الله عليه وسلم .( سيد فقطہب مرجع سابق ۴ ص ۸۰ ) + قال تعالى 
پر قف سصم الله فول التى تجادلك فى زوجها وتشتكنى إلى الله والله يسمع 
تحاوركما إن الله سميع بصير ) المجادلة  ٠ ١‏ ويشتج عن هذه الايجايية 
بين الانسان وخالقه . ايجابية بين الانسان والكون ,. فالكون مسخر للانسان 
له أن يستفيد مما فيه لمنفعته» وعليه أن يتاآمل ما فى الكون وبتدب سر 
آيات الله فيه لا آن يسير فى هذا الكون الفسيح دون تأمل أو تديس سير 
قال تعصالى, ج قل سيروا فى الأرض فانظروا كيف بدا الخلق ئم الله يتسس" 
النشاة الآخرة ان الله على كل شى* قدير 4 العنکبیوت .-٠؟‏ 
ان هذه الخاصية اذا استقرت فىالنفس جعلت المؤمن يشعر بأنبة 
قوة فاعلة مؤثر فى ذات نفسه . وفى الكون / المرجع السابدق » 
ص ٠ ) ١۸‏ فهذ! بلال وعمار وصهيب وغيرهم من عبيد كفار قريش وققوا 
فى وجھ سادة قریشواستحخفوا بكل ماعندهم من قوة حتی اشهزمت أمامهم القوى 
الطاغية.( عبد الكريم الخطيب © مرجع لايق ل ص ٠ ) ١٤‏ لشعورھم بان الله 


معهم وانه تا رهم على عدوھم 2 


۰ الواقعهية‎ {Yj 





ان العقيدة الاسلامية تتعامل مع حقائق ذات وجود حقيقى مستيقسن 


ا 


لامع تصورات عقليية مجردة أو مثشالياتلا أثر لها فى عالم الواقع ٠‏ فهى 


عقيدة تقوم علی الاعتقاد فى اله واحد قادر له كل منات الالوشية ۔( سيد 
قطب ‏ مرجع سابق 2 ص ٠ ) ١45‏ ويتضح ذلك من آثاره فى الواقع المحسوس 
فهو سبحائه الخالق لكل ما فى الكون قال تعالى ١‏ لخ ذلكم الله ربكم 
لا إله إلا هو خالق كل شىء فاعبدوه وهو على كل شىء وكيل بج الأنصام  !١5‏ 
وبمشل هذه الواقعية تتشعامل العقيدة مع الكون الواقعی الممثل قی آجرام 
وآبعاد .وآشكال وآوضاع وحركات وآثار وقوى وطاقات لا مع الكون الذى هو 
فكرة مجردة عن الشكل والقالب , أو الكون الذى هو اراده فى شكل وقالسب 
ولا مع الكون الذى هو هيولى ومادة أولية غير مثكلة ولا مع الكون الذى هو 
شبيه بالهدم ء٠٠‏ الى آخر هذه الاسماء التى ليس لها مدلول واقعى يتعامل 


معه الانسان ۔ 


قال تعالى:لج إن ربكم الله الذى خلق السصوات والأرض فى ستة 
آيام ثم استوى على العرش يدير الأآمرمامن شفيع إلا من يعد إذئنه 
ذلكم الله ربكم فاعبدوه آفلا تذگرون ٭× يونس ۲ وقال تعالى : ( هو 
الذي جعل الشمس ضياء والقمر نورا وقدره مشازل لتعلمو| عددك السنين 
والحساب . . الآية م#يوتئن ب بء وغير ذلك من الايات التى تدل على أن ذا 
الكون واقعى وموجود . وكذلك تتعامل مع الانسان الواقعى المكون من روح 
وعقل وجسم ذى صفات و نوازع و شهوات و ضرورات عديدة ۔(المرجع السابق 
ص ص ١849‏ د ۲۰۴ ) + قال تعالى ١‏ لي ولقد خلقنا الائسان من سلالة 
من طين.ثم جعلشناه نطفة فى قرار مكين ثم خلقنا الشنطفة علقة فخلقنا 
العلفة مضفة فخلقنا المضفغة عظاما فكسونا العظام لحما ثم أنشآاناه خلقا 
آخر فتبارك الله أحسن الخالقين بج الموؤمنون 15 ٠ 1٤‏ قهى عقيتكة 


واقصية فى تعاملها مع الكون والانسان وتتفق مع فطرة الانسان + 


ز(۸) الوضوج ١‏ 





وگما آنها عقيدة واقعية لامثالية او خيالية فهنى عقيدة وافضخحطة 
يدرضها السام والخاص + العالم والجاهل لا لبس فيها ولا غموض يحيكث 
تدركها الفطرة السليمة التى لم تفشاها الضلالات وغواشى الحياة ( محمد 
الفرات ١2١96‏ ھ س 14۹۸۳ » ص ج۴ ) ٠‏ كما ان القرآن الكريم لم يعرضهيها 
فى صورة مثالية او خيالية طوال الثلاثة عشر عاما الاولى من عمر الدعوة 
بل خاطب الفطرة التی ران عليها ركام الجهل والضلال من خلال توجهها 
للتامل فی خلق الله تعالی ٠‏ قال تعالى : هه آفلاینظرون الی الاہےسسل 
كيف خلافت ٠‏ والى السماء كيف رفصت ٠‏ والنى الجبال كيف عبت والسسے الارض 


گیف سطحت ¢ القاشية ع۱١‏ س + »+ 


تلك هي آبرز خصاتص العقيبدة الاسلامية ٠‏ والئى تميزها عن غيريلها 


جوانب الصقيدة. الاسلامية 
۹ 





تقوم العقيدة الاسلامية على ستة جوانب هى + الايمان باللهوملائكتة 

وكتبيه » ورسلة؛ واليوم الآخن: والقدر خيره وشرههوهى ساس العمل قلا يقبل 
اذا لم يكن مبنيا عليها ( حسن البنًا » مرجع سابق م ص ١ه‏ ) وهذا هو 
اعتقاد آهل السنة والجماعة ( ابن تيميية ٤‏ مرجع سايق . ص 8؟1 ) قسال 
تعالى + لي *امن الرسول بما أشزل اليه هن ربه والمؤمئون كل آمن بالله 

وملاعكته وكتنبه ورسله لانفرق بين أحد من رسله وقالوا سمعشا وأطعنا غفرانك 
ربٹا واليك المصيیر ٭× البقرة ‏ هلم؟ + وقال تعالى لجخ ياأيها الذين آمنوا! 

۶منوابالله ورسولهە والكتاب الدى تزلعلى رسوله والكتاب الذىانزلمن قبلومن 

يكفربالله وملاعئكته وگتبەورعلے والیوماآخرفقدضلفلالابعید ا التسا۶؛ے ١۳إوالايمان‏ 
بالقضاء والقدر خيره وشره يتضح من حديث عمر بن الخطاب رفى الله عنه- 
حيث قال ١‏ ( رضي الله عنه ) بیٹما تحن جلوس عند رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلم ذات يبوم اذ طلع علينا رجل شديد بياض الثياب شديد سواد 
الشعر لايرى عليه آثر السفر . ولايعرفه منا أحد . حتى جلس الى الشنبيى | 
صلى الله عليه وسلم . فآسند ركبته الى ركبتيه ٠‏ ووفع كفيه على فخذيه 
وقال ٠‏ يامحمد آخبرنى عن الاسلام ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الاسلام أن تشهد أن لا اله الا الله فحمد رسول الله . وتقيم الصلاة وتوؤتى 
الزكاة وتصوم رمضان وتحج البيت إن استطعت اليه سبيلا قال ٠‏ صدقت ٠‏ قال. 
فعجبنا يسآله ويصدقه ٠.‏ قال + فأخبرئى عن الايمان ؟ قال : أن تؤمن 
بالله وملافكته وكتبه ورسله والبوم الآخر وتؤمن بالقدر خيره وشره 0٠.٠ألخ‏ 
الحديث "(مسلم مرجع سايق + اج اج ص ٣۷‏ ) ولقد ابان المصطفى *صلسوات 
الله وسلامة عليه لأصحايه أن ذلك هو جبريل- عليه السلام-جاءهم ليعلههسسم 


أمور دينهم ٠‏ 


أولا ٠‏ الايمان بالله تعهالى . 





لقد جاء الاسلام بالدعوة الى عبائة الله وتشزيهه عن الشرك فلا هو 
= 


بيهم ا بالختقوی ۔۔ عباس محمودف العقاد ء مرجع سابق ٤‏ ص ۷٥‏ ) . 


قال تعالى: ي ياآيها الناس إنا خلقناكم من ذکر وانئی وجعلناکم 
شموبا وقبائل لتعارفوا ان أكرمكم عند ألله آتقاكم إن اللهعلبم خببر ٭ ٠‏ 
الحجرات ‏ 1# ء وقال تعالی ظٍ قل هو الله أحد ,. الله الصمد . لم 


يلد + ولع يولد . ولم يكن له كفوا أحد الاخلاص ٠‏ 


كان هذا هو جواب الرسول صلى الله علية وسلم عندما سٹل عممن 


والايصان بالله هو ' الاقرار باللسان 2 والتصديق بالقلب تصديقا 
لا بخالطه شك بان الله وإحد موصوف بكل كمال 2 منزھ عن كل نقص © .( محمد 
خليل رفاعينم دء ت٤‏ ص ٠‏ ) .والشعوزبووداللعز وجل حقيقة بدهيه قطر 
البشر عليها منذ كاشوا فى صلب أبيهم آدم عليه السلام وجمعهم بتنعمان يوم 
عرفة وأظهر لهم دلائل ربوبيته > وركب فيهم عقلا . عندها آقروا بأتهةه 
سبحائه وتعالى هو الاله الواحد الاحد القرد الصمد . (جلال ألدين المحلى , 
ف + ت > ص ١۱۳١‏ ) ٭ قال تعالى: ي واد أخذ ربك من بنی آدم ملن 
ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على آنفسهم آلست بربكم ثالوا بلى شهدئلا أن 


تقولوا يوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلین يخي الاغراف ے ٠۱۷۲‏ 


وتظهر هذه الفطرة عند التهعرض للمحن والشدائشد والدليل قوله 
تعالى : لج هو الذى يسيركم فى البر والبحر حتى إذا كنتم فى الفلك وجريسن 
بهم بريح طيبة وفرحوا بها جاءتها ريح عاصف وجاءهم الموج من كل مكان 
وظنوا انهم أحيط بهم دعوا الله مخلصين له الدين لئن آنجیٹتا من هسذهة 
لنكوئن من الشاكرين بخ یونسی - ٠ ۲١‏ ولكن كما تصاب الأجسام بالعل ل 
والآفات فلا تؤدى وظيفتها وتففل عن خالقها . كذا آيضا تمرض الفطسرة 
وتفسد نتيجة لفساد البيكة التى تعيش فيها.( كمال عيسى »2 مرجع سايق , 


ص ه١٠١‏ ) قالاسلام يقر آثر البيئة والوراثة على الانسان ٭ 


والعقيدة الاسلامية كما أنها تفغذى جائب الروح فى الانسان . تفذى 
كذلك جائب العقل فيه بدعوتة للاستدلال بنفسه وبالكون على وجود الله. 
ر آحمد بهجت #د» ت » ص٣٢٣٣‏ ) ٠‏ فلا یسمی عاقلا الا من عرف الخ ر فطلبہےه ء: 
والثر فتركه ٠‏ فمن فعل آمرايضره وهو بعلم فلا يسمى عاقلا .( ابن ثتيمية 
د هھ » ص ٠ ) ۲١‏ ولقد سجل القرآن الكريم قولهم على أنقسهم 
بآنهم لا يعقلون عقل تفكر 2 قال تعالى : يإ وقالوا لو كنا نسمح أو نعقل 


ما كنا فى أصحاب السعير ث#خ الملك .ا ٠. ١‏ 


فالانسان عندما) یفکر سیجد آن الله الذى خلقه قد زوده بأجهرة 
ك 
فى نفسه تمكئه من أن يتعلم ساكر العلوم الديئية والدنيوية + ويبدون 


تلك الأجهزة لايتمكن من اكتساب أى علم , ومن باب شكر التعم التى وهبتنا 
الله اباها أن نتشدمها فى العلم به سبحائه وتعالى.( عيد السجيك. 
الزندائى 2 مرجع سابق 2 ص * ) ٠‏ قال تعالى:لخ والله أخرجكم من بطسون 
أمهاتكم لالعلمون شبنا وجعل لكم السمع والأبصار والآأفكدة. لملكم تشكرون ٠#‏ 
الشحل ‏ 4لا ٠‏ 


ولكن عندما لايستخدم الانسان تلك الأجهزة للتعرف على وجود الله 
من خلال التفكر فى الكون وفى نقسه تتعطل تلك الأجهزة . وينحرقف الآانسان 
ويشرك بالله سواه بآى شكل كان رغم معرفته بوجود الله . حتى أن المشركين 
ليقرون آن الله خلقهم رغم أنهم بعبدون غیره*(ابن‌تيمية ۳۹۷۰ھ ءص ٠)٤۸‏ قال 
تعالى :ير قل لمن الأرض ومن فيها إن كستم تعلمون سيقولون الله قل أنلا 
تذكرون .. قل من رب السموات السبع ورب الصرش العظيم سيقولون لله قل 
آفلا تتقون + قل من بيده ملكوت كل شىء وهو يجير ولا يجار عليه أن كنتم 
تعلمون سیقولون اللەقل فانی تسحرون ٭المؤمنون ٠ ۸۹ - ۸٤‏ وقال تعاللى ١‏ 
#4 ولكن سألتهم من خلق السموات والأرض ليفولن الله قل أفرأيتم ما تدعون 
من دون الله ران آرادنی اللهبضر هل هن كاشفات ضره أوأرادنى برحمة هل هن 
ممسكات رحمته قل حسبي الله عليه يتوكل المتوكلون # الزمر . ۲۸ ؛ وقال 
تعالى + ل ولكن سألتهم من خلق السموات والارض ليقولن خلقین العزیتز 
العليم بخ الزخرف ‏ 84 اء وقال تعالى علي ولئن سالتھم من خلق السعموات 
والآرض وسخر الشمس والقمر ليقولن الله فأنى يؤفكون ٭# العنكببوت  ٠ 5١‏ 
وهناك العديد من الآيات التى يقر فيهاالمشركون بوجود الله وقدرت ته 


وآلوهيته سبحائه وتعالى ٠‏ 


وآورد هنا بعض الاعثرافات التى أقرها العلماء والفلاسفة ٠.‏ يقول 
هرشل ‏ من فلاسفة القرن الثامن عثر + 7 إنه كلما اتسع شطاق العلل لوم 
تحققت وكثرت الأآدلة على وجود حكمة خالقه نادرة مطلقة . وعلماء الأرضيسات 
والهيكة والطبيعيات والرياضة يهيكون بمساعيهم واكتشافاتهم كل مايلزم 
لانشاء معبد العلوم » اعلاء لكلمة الخالق”" . ( محمد الفزالى + 594اه ‏ 


۹ م ماص ٠١‏ ) .۰ 


5 #1 


وگل من بتدبر امقر ان الكريم يعرف اللھ تعالی بآثارقدر ته سيحانئة ويخشط اه 
حقا غء قال تعالى : يج ومن الئاس والدواب والأنعام مختلف آلوانه كذلك 


إئصا یخشّی الله من عباده العلماء ان الله عزيز غفور #4 فاطر - ۲۸ء يقول 
البروفيسور ايدوين كونكلين + " إن القول بآن الحياة وجدت نتيجة حسادث 
اتفاقى شبيه فى مفزاه بأن نتوقم اعداكد معجم ضخم ٠‏ نتیجة إنفجار صدقليى 
يقع فى مطبعة  (٠‏ وحيد الدين خان » مرجع سابق 2 ص ۲۲ ) + ولقسسد 
استفتت مجلة كوليرن ب بنيويورك - عدد! كبيرا من علماء الذرة 2 والفللك 
وعلم الاحياء والرياضة ٠‏ فآاکدوا أن لديهم آدلة وقرائن كثيرة تثيت وجسود 
كائن أعظم ينظم هذا الوجود ء ويرعاه بعئايته ورحمته وعلمه الذى لاحد 
له «٠‏ وقال عالم . “انه لايشك فى أن الكاشن الاعظم ‏ وهو ماتسميب له 
الأديان السماوية الله هو الذى يسيطر على الطاقة الذرية وغيرها من 
الظواهر والقوائين الخارقة فى هذا الوجود . ( محمد القزالى . مرجع 
سابق م ص1۸ ) ٠‏ وفى عام ١9445‏ م صدر فى الولايات المتحدة 5كتناب 
بعنوان"الانسان ليس وحيدا 2 جاء مبك " أن البشر لا يزالون فى فجر العلم 
وكلما ازداد العلم ضياء جلا لنا شيشا فشيكا صفة خالق مبدع . ( زاهصر 
الزغبی 2 مرجع سابق 2 ص هأ ) ٠‏ ) 

ويقول لورد كيلفن ‏ وهو من علماء الطبيعة البارزين فى العالم- 
" إذا فكرت تفكير! عميقا فان العلوم سوف تضطرك الى الاعتقاد فى وج-ود 
ره" ٠‏ ویعلن جون کلیفلاند کوٹران - وهو من علماء الكيميا*والرياضة 
موافقته على عبارة كيلفن ٠‏ ( جون كلوفر مونسعا » ١51١‏ مض 7( 


وهناك العديد من الاعترافات التى تدل على إحساسهم بوجود الله تعالی : 


ولكن لتاثير البيكة والمجتمع تتغطى تلك الفطرةالتى فطر الئاس عليها ٠‏ 


۷۷ 


الأعلى ٭ عند هم سسا د اهمده الما وآوشك على الغری آمن باللة عز وجل 


( على الطشطاوى 2 ۱۳۹۳ ھ ۱۹۷۷ ام و ص له )ا ٠‏ 


ولقد سجل الله سبحائه وتهالى فى کتابه العزیز طفيان فرعون 
واقراره بالئه + قال تهالى هو فشال آنا ربگم الاعلی ٭النازعات  ٢٢‏ ءوقال 
تعالى ١‏ فخ وجاوزٹاببنی إسرائیل البحر فاتبعهم فرعون وجنودہ بغيا وعدوا 
حتى إذا أدركه الغرق قال منت أنه لا إله إلا الذی آمتت بە بٹو إسراكيل 


وانا من المسلمین ٭ بوئس 2ل ٠ 8٠‏ 


ذلك أن الاعتقاد يوجود الله من الامور البديهية ٠‏ فكل ما فیالکون 
يدل على وجود الله سبحائه وتعالى والتفس مفطورة على الايمان بالله.ولكن 
هذه الفطرة قد تغطيها الشهوات والرغبات والمطامع والمطالبالحياتية , 
والمادية 2 فاذا هزتها المخاوف والاخطار والشدائد ألمت عنها غطاءهط ا 
فظهرت ( المرجع نفسه ). ويقول جورج ايرال ‏ عالم الطبيعة وأخصائى قلى 
اشعاع الشمس والبصريات والطبيعة ٠‏ "ان كل ذرة من ذرات هذا الكون 
تشهد بوجود الله . وائها تدل على وجودہ حتى دون الحاجة الى الاستيدلال 
بآن الاشياء المادية تعجز عن خلق نفسها  ٠‏ (جون كلوفر مونسمسا > 


مرجع سابق »> ص ٠ ) ٣٤۳٤‏ 
وللايمان بالله تعالى العديد من الآثار التريوية ومن تلك الاآثار ٠>‏ 


والباطنة مما يهذب السلوك . 





۲٢‏ التحرير من ذل الهبودية لغير الله تعالى والشفوربالعزغ والکرامة 
۳ — بعك روح الشجاعة والاقدام والجهاد في سبيل الله تعالی 
ب توفير الامن والاستقرار . 


م التواضح ولين الجانب فالخلق كلهم عبيد اللة ٭ ( صبحی طه > ۳ء٤‏ ھ 


۳۳ء ص ص ۸۷ د ۱۹۰ ) ۰ 





الملاثكة جمع ملاك ٠‏ وهى مشتقة من كلمة الآلوكة التی ھی الرسالة 


والجمع ملاعك وملائكة.( آبو بكر الجزائرى » مرجع سابق 2 ص 1۹1 ) ٠‏ 


ولقد عبدت الملائكة فى بعض الجماعات قبل الاسلام ٠.‏ لاعتقادهم بأنهم 
آلهه . آو انهم بنات الله . فجاء الاسلام ناقضا ذلك الاعتقاد موضحا أنهم 
عباد لله , وائهم ليیسوا ]ناٹا ٠‏ [ محمد المبارك مرجع سابق يصن ٠ )1١#‏ 
وفى ذلك يقول الله تعالى ؛: ‏ وجعلوا الملاككة الذين هم عباد الرحمن آناثا 
أشهدو! خلقهم ستكتب شهادثهم وبسكلون.وفئالوا لو شاء الرحمن ما عبدثاهطم 
مالهم بذلك من علمان همالا يخرصون م الزخرف 19 2 ٠١‏ والايمان بالملاككية 
هو الجائب الثائي من جوائب العقيدة الاسلامية 2 قال تعالى:لجي آمن الرسول 
يما أنمزل اليه من ريه والمؤمنون كل آمن بالله وملائكته وكتبه ورسله 
لانفرق بين أحد من رسله وقالوا سمعنا وأطعنا غقراتك رينا وإليك المصير»ي. 


البقرة ا ج۲۸ ٭ 


والايمان بالملائكة هو الاقرار الجازم بوجودھم وأنهم خلق وعياد 


الاے مسخرون ومکرمون.) عبد المجيد ال زند|انی ء مرجع سايق اصن ١١52‏ ا 1 


والملائكة ورد ذكرهم فى القرآن الكريم بهذا اللفظكمانى وستين مصرة ٠‏ 
( محمد فواد عبد الباقى » مرجع سابق »ص ه۷ ) ٠‏ والملاككة هم سفرا۶ 
الله الى أنبيائه 2 وهم غيب ينتمى الى الملا الأعلى.( أحمد بهجت » مرجع 
سابق . ص «#م ) ٠.‏ ' وهم منزهون عن الاخطاء والآشام »> وقد فطروا على 
آلا يعصوا لله أمرا ويفعلون كل مايؤمرون بدبلو ٠‏ وهم منقطع سب ون 


داكما الى العبادة > آبہو الاعلى المودودى ٠‏ مرجع سابي 2 ص ٠ (AA‏ 


قال تعالی:غ وله من فى السموات والارض ومن عنده لايستكبرون عن 
عبادٹھ ولا يتحسرون '. يسبحون الليل والشهار لا يفكرون الأ نبياء 3ے ٣‏ + 
وقال تعالى : بي وفالوا اتشذ الرحمن ولدا سبحائه بل عبان مكرمون. لايسبقونة 
بالقول وهم بأمره يعملون. يعلم مابين أيديهم وما خلفهم ولا يشفعون إآ 
لمن ارتضى وهم من خشبته مشفقون * الانبياء + ۸ > ويعجز البشر عن 
روية الملائكة فى صورتهم التى خلفهم الله عليها .+ آلا هن أيده اإللبة 
تھالی ؛ كما حدث لخائم الائبياء والمرسلين محمد هلى الله عليه وسلم 
حين رأى جبريل علبه السلام مرة فى الارض فى قار خراء ومرة فی السسلا؟ 
عندما عرج به ل صلى الله عليه وسلم . وللملائكة القدرة على التشكسل 
بالصور الحسنة وصور البشر ٠‏ ( كمال عيسى , مرجع سابق 2 ص 5٠١‏ ) قال 
تعالى ١‏ لي إن هو إلا وحى يوحى-.علمه شديد القوى . ذو مرة فاستوى ؛ وهو 
بالافق الأعلى . ثم دنى قثدلی . فكان قاب قوسين آو أدشى.فأوعى إلى 
عبده ما أوحى . ما كذب الفؤاد ما رأى . أفتماروئهة على ما يلرى 
ولقد رآه نزلة أخرى . عند سدرة المنتهى »# النجم 4غ +1 وقال تعاليبى 
ج هل أتاك حديث ضيف إبر اهيم المكرمين ثم الذاريات ‏ #؟ ء وهم الملائكة 
عد ف هم اُثنا عشر أو عشرة أو ثلاثة متهم جبريل-عليهم السلام-جاءوا اليبة 


يبشرونه بأن زوجتة ستلد لے غلاما ذا عاسم كثير . وهو اسحاق. عابہه السلام - 


وانهم مرسلون ‏ آى الملائكة ‏ لقوم لوط عليه السلام ء ([جلال‌الدين‌المحلى 2 
مرجع سابق 2 ص 44 ) + ومن ينكر ما وصف الله تعالى ورسوله به الملاتكة 
فقد كفر ٠‏ ( على الطنطاوى . مرجع سابق » ص ۱۸۷۳ ) ٠.‏ لأنه من المتواتسر 
عن الانبياء ‏ صلوات الله عليهم ب آن الملافكة أحياء ناطقون يبآتونئهم 
عن الله بما يخبر به ويأمر به تارة 2 وينصروئهم ويقاتلون معهم تارة ٠‏ 
وگانت الملائكة أحيانا تآتيهم فى صور البشر والحاضرون يرونهم (٠.‏ ابن 
تيمية ء |٤١١‏ هب 1۹۸١‏ م »> ص ص ومع +٠ )]4١‏ ونليل رؤية الحاضرین 
لهم ٠‏ حديث جبريل الذي رواد عمر بن الخطاب رضى الله عنه ء ومن آنكر 
وجودهم فهو كافر . قال تعالى : ر من کان عدوا لله وملائكته ورسله وجبريل 
مبگال قان الله عدوا للكافرين ثبي البقرة ‏ هه ٠.‏ والملائكة لأيحصطون 
عددا فى علم المخلوقات ء وهم من جنود الرحمن ء٠‏ ( عبد الرحمن حسن حنبكة 
العیدانی ٤‏ ٦۳۹؛‏ ها ۱۹۷۹م ماص ۲٣۳۳‏ ) . فال تعالى: يي وما جعلشخ سا 
أصحاب الشار إلا ملافكة وما جعلنا عدتهم إلا فئلئة للذين كفروا ليستيةسسن 
الذين أوثوا الكتاب وبزداد الذين *امشوا إيمائا ولا يرئثاب الذين أوتو] 
الكشاب والمؤمنون وليقول الذين فى قلوبهم مرض والكافرون ماذا آراد الله 
بهذا مثلا كذلك يضل الله من يشاء ويهدي من بشاء وما يعلم جئود ربك إلا هو 


وماهى إلا ذكرى للبشر # المدثر - ۳٣‏ . 


١‏ س محبة الملاككة انهم يستغفرون للذين آمنی ! ويدعون لهم بالكي سن 
٢‏ س الشعور بعظمة الله تعالى وقدرته إذ خلى من الملائكة العدد الذى 


لايحخصىيى + 


۲ الشكر الداعم لله اذ سخر لے بعض الملائكة لحمايته من الشياطيسن 
( زيد المدخلى 2 مرجع سابق ء ص٤۲‏ ) 
وهن ١‏ يوفر للانسان البعد عن المخاوف القلم ٭ 

ع سه مراقبة الله تعالى فى كل لحظة لشعوره بأن الملاككة تسجل عليه 
أعماله ومايصدر عنه . وهذا بيساعد على تحقيق الضبط الاجتتمصاعى ٠‏ 

ها تربية الجرآة والاقدام عند لقا+* العدو أضمكنانا إلى أن الله 


ہے 


يمعث المجاهدين المخلصين بالملاككة + 


ثالئا ١٠‏ الايمان يالكتكتب 


¥ 





الكتاب لغغ ٠‏ مایکتب فيیے٭(الغقیروز آبادیءدمت ؛ج :١‏ ص ۱۲۵١‏ ) 
وعو من الکتب بمعنی الجمع والضم . ( كمال عيسى ء مرجع سابق ء ص ٢٢٢‏ ) 
وجمعها كتب والكتاب فى الأصل مصدصر 2 شم سمى المكتوب كتابا . ز الرافب . 
الاصفهائى 2 ۱۳۸۲ هھ د ١935١‏ م »ج إ١‏ »ص 5884 ) + والكئثاب هو ماحوى 
كلاما مفيدا ذا آغراض متصددة .( آأبو بكر الجزائرى 2 مرجع بابق » ص ٠.)۲١١‏ 
والمراد هنا الكتب السماوية أى كتب الله تعالى المنزلة على رسله عليلبهم 
الصلاة والسلام ٠‏ وكتب الله تعالى هى بعض كلماته الى خلقه ٠‏ يحملها 
اليهم رسله من البشر »ويوجهها الله عز وجل إلى رسله هولاء ٠‏ ( أحمسد 
بهجت » مرجع بابق » ص ون ) ٠‏ ولقد ورد لفظ الكتاب فى القرآنالكريم 
بهذا اللفظ ماكشتين وثلاثين مرة(محمدفوادعبدالباقيىء مرجع سابق ءصضص ١٠۹۲‏ 


والايمان بكتب الله هو التصديق الجازم بأن لله تعالى كتيبيبا 
أنزلها على [نبيائه ورسله وهى من كلامه وائها نور وهدى وان ماتفمئش سه 
حقاوصدقا ولا یعلم عددها الا الله وآنة يجب الايمان بها جملة الا ماسسمی 


منها وهى التوراة؛ والانجيل»و الزيورء و القرآن»وصحف ابراھیمؤموس ٭ فیصب 


الايمان بها على التفعیل۔( عبد .العزیزڑ الحمعد العلمان ؛ مرجع سابقءص 
«؟) ٠‏ قال تعالى + لخ باآأيها الذين آمشى! *!1منو ابالله ورسولة والکتاب الذى 
شزل على رسوله والكتاب الذى آنزل من قبل ومن يكفر بالله وملائكتله 
وكثبه ورسله واليوم الأخر فقد ضل فلالا بعيد! ٭# النساء  1۳١‏ ء والكتاب 
المنزل على موسى ‏ عليه السلام ‏ هو التوراة ٠‏ قال تعالى إإإ إن هذأ 
لقى العحف الأولنىن ٠‏ صحف ابراهيم وموسی ×ا الآعلی ‏ 1۸ ۱۹۰ +٭ وقال تعالى 
ى وكيف يحكبونك و عندهم التوراة فيها حكم الله ثم بتولون من بعد ذلك 
وما آأولكك بالمؤمئيبن »# المائدة  ٤٣‏ ء وذلك عندما زنى محصكان من 
آهل خيبر وكانا من اليهود ٠‏ فبعثوا قريظة ليسآل النين - طلى الله 
عليه وسلم ‏ عن حكمهما فآخبر الله تعالى تبيه بنه یوجد الحكم قي 
كتمابهم المحرف وهم يعرفونه ٠‏ [ ابن كثير »مرجع سابق › ج ۲ء ص ٥۷۲‏ ) > 
وآما الانجيل فهو كتاب الله المنزل على رسولة عیسی . عليه الع ۔ لاة 
والسلام قال تعالى ٠‏ لج وقفينا على أثارهم بعيسى إبن مريم مصد قا 
لما بين يديه من الثوراة وآشيناء الإنجيل فيه هدى وسور ومصدنا لما 
ہین بديه من التوراة وهدى وموعظة للمتتئين * الماعدةًٌ 1) ء وقول فة 
تعالى + لج ثم قفینا على آشارهم برسلنا وقفينا بعيسى ابن هريسم 
وآثيناه الانجیل وجعلنا فى اقلوب الذين اتبعوه رأفة ورحمة ورهبائيمة 
ابتدعوها ما كتبناها ملبهم إلا ابتفاء رضوان الله فما رغوٹا حسق 


رعايتها فاتينا الدَيِن آمسوا منهم آجرظم وکثبر منهم فاستون #الحديد ۲٢‏ 


عليه السلام ‏ قال تعالئظٍر وربك أعلم بعن فى السموات والأرض,لقد لفلنا 


ہعضش النبيين ملس بعض و اتبہنا ل اود ژبورا٭ ال٭اسرا۶ ومء وكذلك سحطحف 


A 


ابر اھیم۔-علیه السلام-قال تعالى + ےچ صحف ابراهیم وموس ٭ الاعلى  9١4‏ : 
وهى عشر صحف لابراهيم والتوراة لموسى- علي والسلام-. (جلال الدين المحلى 
مرجع سابق 2 ص 4ءن ) ٠‏ وآخر تلك الكتب هو القرآن الكريم المنزل على 
خاتم الانبياء والمرسلين سيدنا محمد على الله عليه وسلم ٠‏ قال تعالى 
: طه ما آنزلنا عليك الترآن لنشانیں ڈ8 طه ‏ 1 ؟/ وقال تعالالى 
: # ق والقرآن المجيد م بل عجبوا أن جاءهم مشذر منهم فقال الكافرون 
هذا شي* عجيب بم ق 4١‏ 225 والقرآن الكريم آخر تلك ألكتب وهو 
المهيمين عليها والتاسخ لها ٠.‏ والبا قن ال ني يمسوم 
القيامة . قال تعالی ‏ وآنزلنا إليك الکتاب بالحق مدقا لما بین يديه 
من الكتاب ومهيمنا عليه فاحكم بينهم بما أنزل الله ولا تتبع آهواءهصم 
عما جاءك من الحق لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا ولو شاء الله لجعلعام 
آمة واحدة ولكن ليبلوكم فى ما أتاكم فاستبقوا الخيرات إلى الله 
مرجعکم جمیعا فینبشکم بما كلتم فيه تختلفون #المائدة ‏ 48 2 وهوالكتاب 
الوحيد الباقى ينصه المئزل بد من عند الله ٭ أما الكتب الأخرى فضهى 
اما آنها اختلفت أو أصابها التبديل والتحريف . ( احمد عبد الققور عطار 
٤ھ‏ ۵۹۸ :ع ۹) قال تعالین ٭ إٹنا تحن نزلٹا الذگر وانا لسسہ 
لحافظون 8ؿ الحجر ‏ 4 » لذلك بقى القرآن الكريم على أصله لآن الله 
عز وجل تكفل بحفظه ولم يوكل حفظه للبشر كما كان حال الكتب السايقة ٠‏ 
قال تعالى : ج إنا أنزلنا التوراة فيها هدى وسور يحكم بها الشبيون 
الذبن أسلموا للذين هادوا والربائيون والأحبار بما استحفظوا من كتلاب 
الله وگانوا عليه شهد]+..الآية#المائدف 4غ2”وسبب ذلك أن ساكر الكتب 
السماوية جيء بها على التوقيت لاالتڈیید . أما القرآن فقد جی۶ بهمصدقالما 


الثابتة ء زائدا. عليها بما شاء الله زيادته وكان سادا مسدها ولم يكن 
شی ۶ ليسث معسث ث > فقضى الله أن يبقى حجة الى قيام الساعة ٠.‏ محقمفث عبنب كك 


الله دران 2 ٤١١‏ ھ ےہ ۱۹۸۵م ء ص ٠ ) 15 ٢١٢٣‏ 


واما الكتب الموجودة الآن بينؤأيدى اليهود والتصارى فهى ليست 
الكتب الاصلية المتزلة من عند الله على رسله موسى وعيسى وداود عليهم 
السلام وانما هی ترجمات لها آو کثابات تلامذتهم ٠.‏ والتی کانت هى آيضا 
عرضة للتبدیل والتغیر والزیادة والنقصان ٭ ( آبو الاعلی المودودىءمرجع 
اسايق » ص ٠ ) ١١‏ ويعثكبر التلمود كتاب اليهود المقدس يعد التوراة 
والاسفار الاخرى وجميع تلك إالكتب محرفة لتتلائم مع اليهود وطبائعهم ٠‏ 


( قواد سيد عبد الرحمن الرفاعى . د ٭ ت ہ٤‏ ص ٣إا‏ ]) ٠.‏ 


ولقد أشزل الله تصالى كتبه على رسله_عليهم الصلاة والسلام -لاقامة 
والقوانين التى تحفق لمن يؤمن بها متطلبات حياته فى الدارين ٠‏ ( آبو 


بكر الجزاكرى » مرجع سايق 2 ص للا ) ٠‏ 


وللايمان بالكتب الصديد من الآثار التريوية ٠‏ ومن تلك الآشار : 
أ ل ان دعوة الحق واحدة وأانها ھی جوھر الوجود الانسانی ٠‏ 


تٹ- التسامم مع أهل الكتب السماوية ودعوتهم الى الاسلام بالحكمةوالموعظة 


الحِسنة + 
ہے التأكيد على أن الاسلام هو الدين الخالد الصالح لكل زمان ومكان ٠‏ 


سا العظة والاعتبار باحو ال الامم الماضية التی آنگرت دعوة الحق وهاجمكها 
فى أحيان كثيرة ٠‏ 
> ل تربية المسلم على أخلاق القرآن الكريم الذى حوى آداب الكتب السابقة 


واضاف اليها آدابا خالدة تستمر بأستمرار الرسالة الخالدة ٠‏ 


حيار - 


رابعا + الايمان بالرسل عليليهم الصلاة والسلام 








عي عر عل 


الرسلِ الانبعاث على التودة ٠‏ ومنه الرسول المنيعث ٠‏ والرسول يقال 
للواحد والجمع » وجمع الر سول رسل ‏ ورسل الله تارة يراد بها الملاككة 2 
وتارة يراد بها الأنبياء .ه [( الراغي الاصفهائي ١ه‏ مرجع سابق › 
يج+٭ +ء ص ۲۹۵ ) ٭ قال تعالی:ؿ قال إئما أنا رسول ربك لأهب لك غلاما 
زكيا بج مريم ‏ ب 14 ,+ وقہےال تعالی ؛ القد جا۶کم رسول من آنفسکم عزبسز 
عليه ما عتتم حريص عليكم بالمؤمئين رؤوف رحیم ٭التوبة - ٠1۲۸‏ والرسول 
هو الرجل من بنى آدم يوحى اليه الله بشريعة ويامره بتبليقها ٠‏ فان 
لم بؤھر بالختبلیغ فهو نبی فقط ٠١‏ ( محمد بن سالم البيحائى ”» ج | ؛ 
٦‏ ھ۔ ۱۹۸۲م ء ص لإؤ ) + ولقد وردت كلمة رسول بالقرآن الكريم بهذا 


اللفظ ماكة سست عشرة مرة + ( محمد قو اف عبد البياقى مرجع سابق ص ٤ء‏ 0 


والایعان بالرسل جانب من جوانب العقیدة الاسلامية . قال تعالى 
ليس البر آن شولوا وجوھکم قبل المشرق والمغرب ولكن البر من آمن باللے 
واليوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيين و اتى المال على حبه ذوى القربى 
والمثامى والمساكين وابن السببل والسائدين وفنى الرقاب وأقام السكة 
و آتى الزكاة والموفون بعهدهم إذا عاهدوا والصايرين فى البآساء والضراء 


وحین البآاس آولخك الذین سدنوا وأولكك هم المتقون پر البقرة ‏ لالا١ا ٠‏ 


ولقد آھمرنا الله ثعالی بالایمان بالتبیین والمرسلین وعدم التفرقة 


بینهم ۰ ( محمد بن عبد الوهاب م ۱۳۹۸ هط ؛ ص ٠ه‏ ) ٠‏ قال تعالى اي آمن 


الرسول ہما آشزل اله مێ ربه والمؤمنون كل آمن باللهم وملاشکته وكتتية ورسلنة 


الى 


لانفرق بين أحد من رسلة وقالوا سمعنا وأطعنا شقرائك ريئنا واليك المصيرييم. 


البقرة  ٠ ٢۸٥‏ فمن آمن ببعض الرسل ولم یؤمن بالبعض الآخر ٠‏ فهو کاقر 


بالله تعالى ء [ ابن تيمية ء 1٠۹۹‏ ه دص ٠ ) ١١‏ ذلك أن الایمان بواحصد 


متهم يقتضى الايمان بهم جميعا ٠.‏ والايمان بهم-صلوات الله وسلامه عليهم. 


لاينقفكت عن الايمان بالله تعالى ٠‏ فيجب الايمان بهم عليهم الصطغسيسلة 


والسلام جمبعة + قال تعالى:يي أن الذين يكفرون بالله ورسئلة 


۴ ج 8 . ۰ 3 - 
ويريدون أن يفرقوا بين الله ورسلة ويقولون ثلؤمن ببعض ونكقر ببعط قي 


ويريدون أن يتخذوا بين ذلك سبيلاء آولكك هم الكافرون حقاوأعتدنا للكافرين 


عذابا مهيكا #ر النسا*ء هأ[ ثم أت أ ٠‏ 


ولعجز الانسان عن التفريق بين الخير والشر , واتباعه لهوى نمفسه »2 


واتحراقة عن عيادة الله وحده لاشريك له الى عبادة ماسو آه ٠‏ اقتضتالحكمة 


الالهية اختيار صقوة من الخلقيبعثهم برسالته لیقومو! بالاعمال الثالية ,۽ 


ہے 


الدعوة الى عبادة الله وحدةدون سواةوهى من اھم آسباب بعث الرسل 
ليعرفو | الخلق بخالقهم ٠‏ ( محمد صلاح الدين مجاور 6 41885 هس 
1 ماء ص8[ ) ٠‏ قال تعالى ل ولقد بعثنا لی گل آمة رسسولا 


أن أعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت ء٠٠٠‏ الآية # النحل .ب ٢٢‏ 


هوي النفس ء |( احمد عن الدین الببانوٹی ء ١٥٤١‏ ظط د تث4م195 م ء؛ ص 
٠) |‏ فال تعالى ١‏ لخ وأما من خاف مقام ربه ونيى الئفس عن 
الهوى.٠قان‏ الجنة هى المأوى *# الشازعات ب ءج ت إل ٠‏ 

حمل رسالات الله الى عباده » مبشرين آهل الطاعة ومنذرين آصهھسل 


العصيان والكفر بعذاب الله .[ كمال عيسى 2 مرجع سابق » ص ٠) ٢٥٢‏ 


شال تعالى ١‏ به وما نرسل المرسلين الا مبشرين ومنذرين ويجادل 
الذين كفروا بالباطل ليدحضوا به الحق واتخذوا ۶ ایتی وها أنذروا 
هزوا و ٭ الكمفا ‏ ت + 


يعد أن استمع الخلق لداعي الله سيحانه وتطهرت تقوسهم ٠‏ يحتقاج 
الخلق بعد ذلك الى من برشدهم الى كيفقية عبادة الله وهس 
المهمة التى خلقهم الله لأجلها . [ آبو بكر الجزاشرى › مرجع 
ساب ..ء .ص ۴۲ .) .. واقامغف تعائرہ سبحاته على اكمل وجه قهم م 
قدوة يجب الاقتد اء بهم تعالى ٠‏ ي لقد كان لكم فى رسول الله أسوة 
حسئة لمن كان يرجوا الله واليوم الآخر وذكر الله كثيرا بخ . 


ا[رسل الله سبحانه وشفعالى رسلة لتلا يبقى للائسان ححة عند الله 
( كمال عيسى ,2 مرجع سايق ,2 صضص ٠ ) ٣٥۳‏ قال تعالی:٭ رسلا مبشرہسن 
ومنذرين لثلا يكون للئشاس على الله حجة بعد الرسل وكان الله 


٠ ١10  ءاسنلا‎ ٠. عزيزا حكيما بخ‎ 


بعد أن ينتقل الرسول علبه السلام الى جوار ويه ويمضى الوقت 
تنحرف الفطرة قامتفت حكمتة سبحائة أن يرسل الرسل ليعي يدوا 
الناس الى عبادة اللهوحده ويزيلوا ما ران علی القلوب من ضصلالات 
فرغم تعدد الرسل الا ان دعوتهم واحدة قال تعالى ١‏ يج شم آرسلنا 
رسلناتترا كل ماجا*ء أمة رسولها كذبوه فاتبعنا بعضهم بعغضسا 


وجعلناهم أحاديث فبعدا لتوم لابؤملون # الملؤمثون  ٠ ٤٤‏ 


الاخيار عن الاهوالن بعد الموتلمنلم یژمن وآن هذه الحياة ثائية 


والحياة الباقية هى الحياة فى الدار الاخرة ٭ ( محمد علی الصابونی 
ها ۰ م صص ٤٣ء‏ ں٢‏ ) + قال تعالى : لي يامعشر الجسن 
والإئنس ألم يأتكم رسل منكم يقصون عليكم آياتى وينذرونكم لقا' 
يومكم هذا قالوا شهدنا على أنفسنا وغرتهم الحياة الدنيا وشهدوا 


على أنفسهم انهم كانوا كاقرين چ٭ الانعام ےس +1۳ ٭ 


تحقيق سة الله تعالی فى عدم تعذيب الامم واصلاكها الا بعد ارسال 


. الرسل اليهم . وتكذيبهم ٭. ( كمال عيسى ء مرجع سابق 2 ص ٥٤‏ )ء قال 


تعالی رخ من اهندى فانما يهتدى لئفسة ومن ضل قائما يضل عليها 


ولا تزر وازرة وزر آخری وها كنا معدبين حتى نبعث رسولا ۾ الإسراء 


ے هؤ ٠‏ تلك هى أهم أعمال الرسل ‏ علواإت الله وسلامة عليهم 


أولا 


> العهد الذى أخذه الله على خلقه وهم فى صلب أبيهم آدم علية 
السلام قال تعالى:ل وإذ أخذ ربك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم 
وأشيدهم على أنفسهم أآألست بريكم قالوا يلى شيدنا أن تقولوا|ا 


يوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلين بج الاعراف ۔- ۱۷۲ ء 


آيات الله المنئتشرة فى الكون »2 وقي نفس الانسان.[ آحمد 
بهجت » مرجع سابق » ص٥٢٣‏ ) + تدعو للايمان بوجود إله خالق 
واحد قادر ٠‏ وما آأكثر الآيات القرآنية التى تدعو الى 
النظر فى الكون والاشان . قال تعالى ٠‏ هو وفى الآرض آي ات 


للمرائئين ٠‏ وفى أنفسكم آفلا ٿبنصرون ٭ الذاريات ۴١‏ +4 إ٣‏ ٭ 


ولكنمن رحمة الله تعالى بعباده ولطفه بيهم أرسل اليهم الرسل مبشرين 
ومنذرين » وليعودريقطرة الخلق الى عبادة الله الواحد الأحد كلما ايتعهدت 
بها الموؤئثرات البيشية والاجتماعية وبواعث النفس الآمارة بالسو؟ء ٠‏ واكمال 
الرسالات السابفقة الى أن جاء خاتئم الأنبياء .والمرسلين بعقيدة التوحيد 


وبشريعة صالحة لكل زمان ومكان الى أن يرث الله الأرض ومن عليها ٠‏ 


وللايمان بالرسل هلوات الله وسلامه عليهم ‏ العديد من الال اسان 
التربوية مها 


[ امم التدرج فى التكليف والٹشریع ٠‏ 

۲ تأكيد معنى الاخا۶ والتعارف بین الشعوب ٠.‏ 

۳ الاقتداء بالاخلاق التى اتسم يها الرسل ‏ صلوات الله وسلامه عليهم ٠‏ 
سم ابراز قیم الجهاد والعبر والتشکیرں ٠‏ 


ہے الوقوف على حقاشق التساؤلات المحیرة التی تدور بذھن الانسان >٭ 
خامسا ٠»‏ الایہمان باليوم الآخر 0 





المراد باليوم الآخر هو يوم القيامة الذى ببعث الله فيه الخلااكقق 
أجمعين للحساب والجزاء.( ريد المدخلىء. مرجع سابق 2 صه ) ٠‏ إن خيسر 
فخير وان شر فشر ٠‏ قال شعالى ؛ كي ثم أنكم يوم القيامة تبعثون | ٠‏ 
المؤمنون د ٠٠٦۹‏ وسمى باليوم الآخر لانه آخر آيام الدئيا ويجب الايملان 
يه ويما اشتمل علبه من سؤال الملكين بالقبر ونعيمه وعذابه , وآليعث ؛ 
والحشر » والحسا ب » والصراط › والجنة والشار»....(أبو بكر البيهقنى › 


ل + ا .+ ص 36 ) ٠.‏ 


وكل مافيه من آمور غيبية وصلتنا من کتاب اللہ العزیز آو مےن 


تبيه محمد صلى الله عليه وسلم . 


ولقد ورد ذكر اليوم الآخر فى القرآن الكريم ست وعشرين مرة ٠‏ 
( محمدفع ادعب دالباقى؛ مرجع سابق ,| ص ه٠١‏ ) ٠‏ اقترن فيها كلها بالايمان 
بالله تعالى كما ورد لفظ الآخرة ماثة وخمس عشر مرة. 
ولاتخلو سورة من السور المكية فى القرآن الكريم من ذكره ایجاز! أوتفصيلا 
كل هذا يؤكد على أهمية الايمان باليوم الآخر ٠.‏ " وحتى لكأن الاييمان 
بالله لایتم الا اذا اتصل به ايمان باليوم الآخر ٠(عيد‏ الكريم الخطيب © 
مرجع سابق 2 ص هلا ) ٠.‏ قال تهالى + ظٍ ليس البر أن تولوا وجوهكم ثبل 
المشرق والمغرب ولكن البر من آمن بالله والبوم الآخر والملاككة والكتاب 
والنبيين وءاتى المال على حبه ذوى القربي واليتامى والمساكين وابن 
السبيل والسائلين وفى الرفاب وأقام الصلاة وءاتى الركاة والموفضسسون 
بعھدھم إذا عاهدوا والصابرين فى البآساء والضراء وحين البأس آولكك 
الذین صدقو! وآولكك هم المتانون مي البقرة - ۱۷۷ ٠‏ وقوله تعا-سس ؛ 
٭ واذا طلقتم النساء فبلغن أجلهن فلا تعضلوهن أن ينكحن أزواجهن إذا 
لراضوا بينهم بالمعروف ذلك يبوعظ به من كان منكم يؤّمن بالله والي وم 
الآخر ذلکم آزگی لكم وأطهر والله يعلم وأنتم لاتعلمون پ٭ البقرهف ۲۳۲ ٠‏ 


ولذلك فالايمان باليوم الاخر جائب من جوائب العقيدة الاسلادية 
يجب التصديق به + ومن أنكر أى أمر من الامور الداخلة فيه والتى ورد 
ذكرها. فى الكتاب آو السئة فهو كافر قال تعالیغ قاٹلوا الڈین لایؤمشون 
بالله ولا باليوم الأخر ولايحرمون ما حرم الله ورسوله ولايدينون دين الحق 


من الذين أوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزية عن بد وهم صاغرون #التوبة؟؟ ٠‏ 


ولا يعلم متي يكون هذا اليوم الا الله سبحائه وتعالسى كما فى قولے 
تعالى ٠‏ ‡ إن الله هنده. علم الساعة ويشرل الفيث ويعلم مافى لارام 
وما ندری نفس مانا تکسب غدا وما تدری نفس بای أرفي تموت إن الله سے 
خبیز ٭القمان - ٠ ٢٤‏ وكما ورد على لسان خاتم الأنبياء والمرسلين-عليه 
الصلاة والسلام۔عنندھا ١١‏ جبريل-عليد السلام-عن الساعة فقال عليه الصلاة 


و ا لسلام ؛ مبا المسكول بأعلم من السائل ٠‏ 


والايمان باليوم الآخر والحياة الاخرى جاء فى كل الرسالات السابقة. 
( آبو الاعلى المودوى 2 مرجع سابق ء ص هإ() ٠‏ قال تعالس ل وميا ترسل 
المرسلين إلا مبشرين ومنذرين فمن أمن وأصلم فلا خوف عليهم ولا هلم 
بجحزنون ٭ الانعام ٠ ٤۸‏ فجميع الربل-عليهم الصسلاة والسلام-ييغسغ رون 
المؤمنين بالخيرات 2 وينذرو ن الكافرين بالعقوبات.( ابن کثیر ء مرجع 


سابق ء ج ۴ ص £ | o‏ 


ومن حكمة الله تھالی وعظمتھ وجلاله اخمشاؤہ۔سبحانه۔لمعوعد ذئل مك 
اليوم ٠‏ لآن ذلك أدعى للطاعة 2 وأزجر عن المعصية . وأوجب للاستعداد لذلك 
اليوم.( كمال عيسى »2 مرجع سابق ء ص ۳۷۹ ) ٠‏ ولذلك لايحتاجالمومنون حقا 
بالیوم الآخر الس مراقبين وموجهين ورجال أمن ليحثوهم على فصل الخيرات 
وينهوهم عن ارتكاب المعاصى والحاق الضرر بالآخرين وسيلتزم بالسلوك الحسن 


فى وجود رجل الامن وعدم وجودة + لاستشعارة يرقابة الله تعالس له ء 


فهو يدرك آنة سیہموثت وسیلاتی ربت +ولذا لاا بحسى لوت لأنةه کان يبر اقب 
الله ويعلم أن الموت ماهو الا طريق الوصول الى الحياة الخالدة فىرحاب الله 


تعالى .( مريم جميلة , 1۳۹۸ھ 1198| م م ص ٠غ‏ ) ٠‏ 


ل ؟۹۲ س 


ولقد كان البعث مدار جدال وعدم قيول وانكار من بعش العرب لأنهم 
لایتصورون ان ببعثوابعد أن يصيحوأ عظاما ورفاتا ء ولقد سجلالله قفانىئى 
3 
: رے. ات ذلك . فق “ ۰ !آذآ كنا عظاسآا 
كتابه العزيز انكارهم ذلك فنقال تعالی ٠‏ ي وقالوا '!] 1 
ورفاتا آاإنا لمبعشون خلتا جدیدہ؛. پر الاسرا۶ - 54 ٠‏ وقال تعالى لخ وقالواً 


إن هى إلا حباتثنا الدئيا وما نحن بمبعوشين # الأنعام ‏ 54 ٠‏ 


آھا الموت فلم يتطرق اليه شك لكونه أمرا محسوسا مشاهداء وان 
كان هناك من يغفل عنه ثى سعية ورا* مغريات الحياة , والموت هو الطربيق 


الى الدار الآخرة.( عبد القادر الرحياوى 2 ١٤٤١ھ‏ ۔۔ ۱۹۸۳م ءص ص *)15-1١‏ 


وللايمان باليوم الآخر العديد من الاثار التربوية منها 


1 ضبط الدو افع والغرائز واشباعها بالطرق المشروعة خوفا من الله 


٢آ‏ تعمعیق معانی العزة والحرية والشجاعة ٠.‏ 


۳ وسطية السلوك بین العمل للدنیا والععل للآخرة . 


٤‏ ب الالتزام بالفناعة والرضى بقسم الله تعالى وعدم ذهاب النفس حسرات 
سائسا 0 الابيمان يا لقدر ٠.‏ 





٣ 
م سير لل م‎ 


القدر هو ٠+‏ القضاء والحكم ومبلغ الشى* ,2 وقدر الرزق قسسهه ء 
والقدر الغنى واليسار والقوة . ( الفيرونز آيادى 4 مرجع سابق ءص ۰)۱۱۸ 
ومعنى القدر فى القرآن الكريم هو " تقدير کل شی۶ تقدیر! سابقٹا 
على خلقه وحدوثهة ٠ه‏ أى تحديده ماهية وخاصية وصفه كما وكيفا زمائ سسا 


ومكانا كذلك (٠"‏ فاروق أحمد الدسوتی ء 1٥٤١‏ ه -45وام / ص 558 ) ٠‏ 


والايمان بالقدر هو:التصديق بأن كل مايقع فی الأرض والسماء انما 
هو بقدر الله تعالى وتفقديره ,2 وان كل مافدره آلله تعالی واقع لا محالة ء: 
وكل مالم يقدره الله تعالى يستحيل وقوعه ٭ ( أبو بكر البيهقى . مرجع 
سابق 2 ص ٠ ) ١#‏ لأن سبحائه وتعالى هو القعال لما يريد ولايكون شلى:* 
الا بارادته ولايخرج شىء عن مشيقته ء ولا يخرج شيء فى العالم عن مشيكتسسه 
وتقديره سبحائه ٠‏ ومع ذلك فقد آأمر سبحائه وتعالى عباده وتٹھاھمء وجعلهم 
مختارین لأفعا لهم غير مجبورين علبها لأنها واقعة يحسب قدرتهم و أر ان تسم 


( عبد الهعزيز اللمأن ء مرجع سابق 2 ص ۳٣٣‏ ) . 


- والقضاء هو علم الله الأزلي بجميع الأشياء اجمالا وتفصيلا وجسودا! 
وعدما ٠‏ ( آبو بكر الجزائرى . مرجع سايق .2 ص 4 ) ٠‏ وفدر الله تعالسى 
وفضارءه من الأمور الغيبية التى اختص سبحانه بعلمها ء٠‏ ثال تعالی :لے وعندہ 
مفائيح الغيب لايعلمها إلا هو ويعلم مافى البر والبحر وما تسقط من ورقة 
إلا بعلمها ولا حبة فى ظلمات الأرض ولا رطب ولا يابس إلا فی کتاب مبین ‏ ء٠‏ 
الأنهام ‏ ون ٠‏ وقال تعالى + هخ ولله غيب السموات والأرض وإليه يرجع 
الامر كله فياعبده. وتوكل عليه وما ربك بغاقل عما تعلمون ٭اھوں - ٠ ٦۱٢١‏ 
وقوله سبحانهالخ وان من شي* إلا هندنا خزائشه وما نئزله الا بقدر معلوم» ٠‏ 


وكما آوجب سبحائه وتعالى الايمان بالقضاء والقدر أوجب كذلك 
سبحانه-السعي فى طلب الرزق وعدم التوكل آو التواكل دون العمل . ( محمد 
أمين المصرى , مرجع سابق ء ص ص ء ۱۸ ى ۸۲ ) ٠‏ قال تصالى :ي هو الذي 
جعل لكم الأرض ذلولا فامشوا فى مناكبها وكلوا من رزقه وإليه النشور ‏ ۔ 
العلك - ٠ ١٢‏ 


- af -_ 


وعن علي رضي الله عنه ‏ قال . كنا جلوسا مع الشبى . صلى الله 
عليه وسلم ‏ ومعه عود ينكت فى الآرض ء فقال + مامنكم من أحد الا قد 
كتب مقعده من النار أو هن الجنة فقال رجل من القوم : ألا نتكل يارسول 
الله ؟ قال ٠‏ لا أعملو|ا فكل ميسر ... الحديث (البخارى »مرجع سايقءجمءص ٠‏ +؟) 
وقال رجل + بارسول الله أيعرف أهل الجنتة من أهل الشار ؟ قال + تعم . 
قال ٠‏ فلم يعمل العاملون ؟ قال + كل يعمل لها خلق له أو لما يسر اله 
( المرجع نفسه ) ٠‏ ودليل أن الايمان بالقضاء والقدر من جوائب العقيدة 
حدیث جبريل ‏ عليه السلام ‏ حيث يتضم منه " أن الايمان بالقدر من أصول 
الايمان الستة المذكورة ٠‏ ومن لم يوهمن بالقدر خيره وشره فقد ترك أآصلا 
من أصول الدين " . ( عبد الرحصن بن حسن آل الشیخ ب٤٣‏ 8ھ س ۱۹۸۲م ء؛ص )]٦۹٤‏ 
والواجب شرعا أن نؤمن بالقضاء والقدر خیرە وشرہ ء حلوه ومرہ ل لان ہے 
من عند الله كما آمن به الصحابة رضوان الله عليهم _والشابصطون , 
ولكونه جانبامن جو انب العقیدۂ الإسلامية »والتى لايتم آيمبان الانسيمان 


فطريق السلامة فى عقيدة الایمان بالقضا۶ والقدر وغيرها من جوائب 


وسلم لأنهما مصدر العقيدة الاسلامية ٭ 


ويعتبر يونس الاسوارى ٠‏ آول من تكلم بالقدر وكان بالبصرة ( شهاب 


الدين العسقلانى ‏ اج ٦ء‏ 1۹۷۹م - ١۱۳۷‏ ضدء ص٣٣٣٢‏ ) . 


٠ ) ۱۸۹ ص‎ 


ومن الأشار التريوية للايمان بالقضاء والقدن . 


١‏ - الرضا بقضاء الله تعالى وقدرهدء قلا يندم الانسان أويتحسر على مافاتہ 
من نجاح أو ربح »> وفى هذا يقول الامام محمد بن على الشوكائيىيى 
(1۳۹۷) :ان من يؤمن بالقضاء والقدر يعلم أن ماوصل اليه من الخير 
علی آي صفة كان وبيد من اتفق قهو منه عر وجل » فيحصل له بذاك 
من الحبور و السرور مالا بيقادر قدره لماله سبحائه من العظمة التى 
تضيق آذهان العباد عن تصورها وتقصر عقولهم عن ادراك آذ ئ سی 
منازلپا - الى أن يقول :فما تعاظمت القلوب بالمصائب وضاقت بها 
الأنفس وحرجت بها الصدور الا من ضعف الايمان بالقدر .ص 414 ٠وبهذا‏ 


محافظ الانسان على صسحتة الئفقسية يعدم الجزع والقنوط ٠.‏ 


٢ے‏ تصميق قيمة التوكل فى نفوس , 


© سد الثبات على الملمات وعدم اللجو* الى التصرفات غير الحكيمة ء 


علاقة العقيدة بالشريعة 





آطلقت الشريبعة قديما على كل مايشتمل عليه الاسلام من مقاء .د 
وآحكام ١:‏ والآن خصصت بمجموعة الأحكام الشرعية العملية المستنبطة مسن 
الكتاب والسنة ء ( شفيق غريال »مرجع بابق» ص 1١۸١‏ ) . ووردت كلمسة 
شريعة فى القرآن الكريم بهذا اللفظ مرة واحدة. بمعنى الطريقة .ز(جلالالدين 
المحلى ٠مرجع‏ بابق 2 ص ٠ ) ٢:٢١٤‏ قال تعالى لخ ثم جعلشناك على شريعة مسن 


الآمر فاتبعها ولا تتبع آأهواء الذين لايعلمون پچ ٭ الجائية . لما ٠‏ 


ونوح عليه السلام هو أول آنبياء الشريعة - آي آول الرسل الذين 
بعثهم الله عن وجل ب لآن آدم عليه السلام لم يكن معه الا شبوة ولم تفرض 
له الفراكض ولا شرعت له المحارم بل كان علية السلام بنية على بعص الأمور 
لضرورات العصاشی والأخذ بآسباب الحياة والبقاء ٠‏ ( محمد أحمد كتهان # 
١٤۸‏ شف ۔ ۹۸4 م :ص 1۳۹ ) .ء قال تعالى: يل شرع لكم من الدين ماوصی بے 
نوحا والذى آوحبنا إالبك وما وعينا به إبراهيم وموس وعيسى آن آالبموا 
الديبن ولا تتفرقوا فيه كبر على المشركين هاتدعوهم اليه الله يجتبى اليه 


من يشا ويهدى اليه من يتيب ثر الشورى ب ٠ ١۳‏ 


والشریعة ھی ”النظم التی شرعها الله أو شرع أصولها لياخنذ 
الانسان بها نفسه فى علاقته مع ربه ,2 وعلاقته يأخيه المسلم ء وعلا فك مسية 
يآخبه الانسان ؛ وعلاقته بالكون وعلاقته بالحياة " . ( محمود شلتوت ده ات 


ص ۴۲٣‏ ) ه 


ويقول شيخ الإسلام ابن تيميه " ان الشريعة والشرع والشرعةينتظه ك ل 
ما شرعه الله من العقائد والاعمال ' ٠‏ [ أبن تيمية ء 1۳۹۸ هف »م ۹ 2 
ص ۳*1 ( ¥ 

وعرفها البعض بآنها هى " ماشرعه الله لعباته. من إلعقائد والعبادات 
وا لاخلاق والمعاملات ونظم الحياة فى شعبها المختلقة لتحقيق سعادتهم شی 


الدشيا والآخرة " . ( منشاع القطان . د. تاء ص ه! ) ٠‏ 


والمقيدة هى لب الاديان السماوية » والاصل الذى ترتكز عاي سة 
دعائم الشريعة » ولن يبقبل الناس الشريعة إلا اذا صلحت عقيدتهم.ه ( متاع 
القطان ٠‏ مرجع سابق ٠‏ ص ٣۹‏ ) ذلك أن الدین ؛لاسلامی لاتنفقرد فیسسسسے 
المقيدة عن الشريعة ٠.‏ فالعقيدة هى الجائب النظری الذی يطلب الايهان 
به ايمانا بقينها جازما 2 وهى الاسصل الذى تبنى عليه الشريعة » وھهص.سی 
النظم التى شرعها الله لعباده . فلا وجود للشريعة بدون العقيدة . وبن 
تزدهر الشريعة رالا فى ظل العقيدة .( محمود شلتوت > مرجع سابق »| ص إ؟ ‏ 


۳٣‏ ) ٭ 


والعقيدةواإن كانت الأصطل ٠‏ والشريعة تتفرع عنهاء الا أنهمصا 
ممتزجتشان وهما بگونان منھجا مهيمنة علي حساة الانسان كلها , ( عمر الاشقر > 
مرجع سابق 2 صص م" | ٠ ) ۴١‏ ولذا يجب ان ترسخ العقيدة فى الشقفسوس 


قبل أن تؤمر بالتشريع حتى يبلتزم الانسان بذلك التشريع . ويبدوا هذا 
حليا فى كون الدعوة مكثت فى مكه ثلات عشرة سنة وهى تبنى العقيدة. الاسلامية 


شس 


إن العقيدة ضرورة انسائية لايستغنى عنها الفرد لأنها تشبع الجانب 
الروحي فی تكوينه وتشکل القوة الدافعة له للعمل وتوفر له الاستقا رار 
النفسى حيث توفر الاجوبة. والتفسيرات عنالاسلةالتى لايجد لها جوابا ء وهسى 
ضرورة للمجتمع حيث توفر أسباب أالبقاء له من خلال ربطها برياط قوى بين 
آفراده وتحدد العلاقات بينهم وبين الكون وتلزم الافراد على احترامالقوائين 


الى يضعها المجتمع وإن لم تكن هناك رقاية من رجال الأمن . لان من یعتدق 





العقيدة فلابد أن تسرى فى كيائه وتظهر على سلوكه ويقدر قيامها عللى 
دلبيل ورضا يكون أثرها أقوى فى النفس.أما التى لاتستشد على تلبيل قفمصيرها 
ال زوال وان فرضت بالحديد والشار» كما أنها لن تحقق لمن يعتتفكهيسا أى 


يشير الى ذلك عز الدين التميمى( مرجع سابق إيقولوء " ان العقل غير 
المؤيد بالشرع الالهي يذهب مذاهب شتى فى التناقفض وهذه المذاأهب الفكرية 
والاجتماعية والاقتصادية والسياسية قديمها وحديكها لم تحقق للائسان ما . 


يشاء من السعادة وما يصسبو اليه من الهشاء والأمن ".ص ٥‏ ٭ 


والعقيدة الاسلامية هى العقيدة الصحيحة وهى الاأصل+؛ولگن ہممسرور 
الوقت انحرفت الفطرة عن الصواب وعيدت غير الله سبحاته وتعالی٤‏ ٤و‏ جعلت 
له شركا*آو وسطاء من الجن آو الانس أو الملائكة . ومحور العقيدة الاسلامية 
هو التوحيد وبهذا أرسل الرسل-عليهم الصلاة والسلام-وللآشثار العديدة الكتى 
تحدثها العقيدة فى النفس ظل القران الكريم طوال ثلاثة عشر عاما يدعو 
الى عبائة الله وحده ونبذ الشرك ومحاريته وذلك لترسيخ العقيدة الاسلامية 
فى النفوس دون إكراه أو عدم رضا وفساعة أو دون استشاد الى آدتة 


تطمكن اليها النفس ٠‏ 


كما أنها تتصف بصفات عديدة تجعلها العقيدة السحيحة الواجلب 
اتباعها.ء.فهى عقيدة ربائية من عند خالق الخلق العالم يما يعلم لهم فضي 
الدنيا والآخرة 2 وهى عقيدة شاملة وعامة لكافة الأمم فلا تختص بها أمة 
أو جنس ء وهى متوازئة فلا تعلى شأن الفرد على حساب الجماعة ولا تطضى 


أو تطلق له العنان فى التفكير فيما لايعود عليه بالنفع فهى تشبع جميسع 


كما آنها تشعرالإنسان يأنه يتعهامل مع إله قادر سميع بصير يأخذ 


٠ ويعطى‎ 


كما آنها عقيدة واقعية تقوم على آمور واقعية محسوسة وليسسست 
خيالية أو مثالية لا وجود لها فى الواقع المحسوس . 

وهى عقيدة واضحة لاغموض فيها يدركها الجاهل والمتعلم + العام 
والخاص وبذلك فهى تبتعد بالائسان عن الشكوك والأوهام وعبادة إلهة عديسدة 
تضر ولا تنفع ٭ وتجعل نفسه مطمكنة راضية بقضاءاللهوقدره.وتريط بين اتباعها 
برباط فوى أقوى من رباط الدم والجئس وتجعل من أتباعها قوة لاتزعزعها 


الشدائكد والأهوال وتقبل على التضحية والجهاك ٠‏ 


وللعقيدة الاسلامية جوائب تقوم عليها هى 
ا - الايمان بالله تهالى وحده لاشريك لهدوبألوهيته وبريوبيتة وأسمائه وصفياته 
الحسٹثی سبخانه وتعالی ٭ 


۲ الاييسان بالملاككة وأشهم جنود الرحمن ولايوصفون يذكورة و أنوئة 
واشهم معصومون ٠‏ 
+ ل الايبمسان بالكتب التى أرسل الله تعالى بها رسلة الى عبادة . 


۽ - الاييمسان بالرسل جملة وتفصيلا وآنهم يشر اختارهم الله لرسالاته ٠‏ 


الايمان باليوم الآخر وبگل أحداثة وآهوإلة + 
5 4 ۱ 
٦‏ ہے الايمان بالقضاء والقدر ٠‏ وآأتن للائسان إرادة واختيارا ولكن فى 
0 د 


حدود قضاء الله تعالى ب وقدرة ٠‏ 


ولهذه الجوائب العديد من الآثار التربوية التي توفر الراأحة 
والاستقرار الشنفسى للتفس وتدفهعها للجهاد والتضحية والهعزة والكراهمة 

7 7 : 1 .وتحقيق الضبط الاجتما ٠‏ 
وعدم الخضوع أو الخوف ال من الله تعالی ہڑتحفقیی ٍ 2 ھی 


و جب الايمان بجميع تلك الجو انب وما اشتملت علية قلا يقل أيمسان 
من لم یؤمن باحدھا . ويؤمن بسائرها ٠.‏ 


وبهذا بتربى الانسان الصالم العايد لله تعالى ٠‏ 
0 
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فى هذا الفصل سیتناول الباحث خصاثص السور المكية والضوايط 
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التى تمتاز بها ومعرفة أبعاد المعالجة فيها ء ويغضص الاساليب التريوية 


المتضمنة فيها لتربية العقيدة الاسلامية فى النقوس ٭ 


للوصول الى بعش الأساليب التربوية المتضمسة فيها والتى 
استخدمت لتربية جوائب العقيدة الاسلامیبة فی النفوس ء وذلك للاسثفاندة 


عنها فى الو اقع المعاصر هدذفا4ومنيهجاء ومعلما 5 


والاساليب التى سيعرض لها الباحث هى . 


5 أسلوب القسة ٠.‏ 

5 أسلوب المثل ٠.‏ 

س أسلوب الترغيب والترهيب ٠‏ 
2 أسلوب التكرار ٠‏ 


تعريفالفسرآن الگربم 





القرآن الكريم هو المعجزة التحالدة آلتى ستظل الى أن يرث الله 
الأرض ومن عليها ٠‏ وهو صالح لكل زمان ومكان ولكل البشر ٠‏ 


والقرآن فى اللغة مصدر مرادف للقراءة ٠.‏ شم تقل فذ! المعشنسى 


ز محمد عبد العظيم الزرقانى ٤‏ ج |١‏ > دف ٠ت‏ بص ٠)۷‏ 


وہری الشافصى أن القرآن اسم علم غير مشتق خاص بکلام اللة 
تعالی ٭ بینما یری الفر۶۱ والزجاج وجماعة أنه مشتق غير أنهم اختلقوا 
فی ماذۂ اشتقاقه ٠‏ ( عدنان محمد زرزور ٤۰7 ٤٥‏ ه ‏ 1۹۸۱ م > ص5١‏ ) ۰ 


وللقرآن الكريم العديد من التعريفات مشها ٠‏ 


١‏ - القرآن هو كتاب الله المنزل علی خاتم آنبیائه۔محمد صلی اللہے 
المكتوب فى المصاحف من آول سورة الفاتحة الى آخر سورة الناس . 


( محمد محمود آبو شهبة . ذ. ت + ص ى٦‏ ]) ٭ 


¬ القرآن . هو الكلام الذى نزل به جبريل . عليه السلام ‏ علس قلب 
سيدذنا محمد صلى الله علية وسلم ‏ المعجز بنفسه المتعىپ ك 
بتلاوته ٠+‏ ۔ إبن النجار ك م ؟ ع .| ساءلية!| م2 ص لا ) »+ 

+ القرآن هو ( اللفظ المنزل على النبى-صلى الله عليه وسلم-المنقول 


عنه بالتواتر المتعبد بتلاوته > ( رشدى عليان 2 1۹۸۰م ص *#؟ ) ٠‏ 


ومن خلال تلك التعريفات يمكن أن يعرف القران الكريم بآنئة ١ض‏ مو 
كلام الله المعجز المنزل على خائم الاثبياء والمرسلين سیدنا محمد هيل ى 
الل علية وسلم_بو اسطة الاميبن جبريل-علية السلام بء الم حعبد بتلاو ت سه 


المتحدى بأاقصر سورة منه المنقول الينا بالتواتر ٠‏ 


ويهذا تنفرد معجزة الربول محمد صلى الله عليه وسلم عن غقيرة مسن 
المرسلين “4 الذبين كائت معجز اتهم حسبة-لمن عاصروهم وشاهدوا فقط = ٠.‏ 

آما القرآن الكريم فهوخالد عي رالعصور متحذ لكل مكابرء خاصة 
قوم الرسول-صلى الله عليه وسلم-الذين اشتهروا بالفصاحة والبلاغة فى 
اللغة العربية التى نزل بها القرآن بل كاشوا فى قمة الفصاحة والبلاغة ٠‏ 
( زهير محمد كحالة 2 ج ١‏ > اھ ۸۲ٰ۱۹امء ص ١٤٤‏ ) ٭وان وجہدت 


فى القرآن الكريم كلمات غير عربية أو كلمات جديدة ذات معان جد دة 
الا أنها لم تكن غريبة على من نزل عليهم القرآن.( أنور الرقاعى 19!٠#‏ م 
ص 1۸1 ) ٭ 

ولقد وصف الله سبحائه وتعالى كتابه العزيز بأوصاف منثها ١‏ 


أ — أنه بصاشر وحجج بينة وبراهين منيرة للعقول فى الدلالة علس 


وحدانية الله تعالى ٠‏ 
— انه بيهدى الى الحق والى الطريق المستقيم ٠‏ 
۳ س انه رحمة لمن آمن يالله تعالى وحده قى الدنيا والاآخرة . 
( أحمث مصطفى المراغى ء ج ٩‏ ۴٣۷٣إف‏ د 1۱۹۳م ء صصص ٣٥ا‏ د ٤٥ا‏ ) ٠‏ 


قال تعالى + ي هذا بصائر للناس وهدي ورحمة لقوم يومنون ي الجاثية ء۲ 


سور القرآن الكريم ١‏ 





السورة من القرآن الكريم تعنى المنئزلة . وسميت بذلك لشرفذشهي ا 
وارتفاع منزلتها فهی کالسور ٠‏ وتجمع على سور أو سورات.( أمير عبدالعزير 


٣۳ص‏ ھہ ۱۹۸۳ء ص هة ) ٠‏ 


ویحتوی القرآن الكريم رسالة الله الى أهل الارض على كل مافيه 
سعادة أهل الارض وسيادتهم وعزتهم ان هم طبقوه حق التطبيق ٠‏ وسيحل عليهم 
سخط ربهم أن هم تعرضو]| له ٠‏ ( محمد أمان الجامى 2 ١8۰8‏ ه - ۱۹۸8م ء 
ص 795) ويحتوى على سورمكية وآخرى مدئية مجموعھا 11٤‏ سورة مابين مكيلبة 


ومدنية ل 


ولقد تعددت الآراء فى تحديد المكى والمدثشى من سور القرآن الكريم 
فمنھم من بنظر السها من حيث مجان النزول »> ومنهم من ياخذ فين الاعت ار 


المخاطبة ء وهنئاك من وضع الهجرة هى الحد بين المكى والمدشى ٠‏ 


ويمكن تلخيص تلك الأراء فيما يلى + 


اہ السرآى الاول يقوم على أساس المكان ,2 فالمكى مائزل بمكة وضوإحيها 
سواء قبل الهجرة أو بعدها ؛ والمدنى ما تزل بالمدينة وضواحيها ٠‏ 
ويلاحظ أن هذا التقسيم يقوم على اساس المكان ولكنه تقسيم ببقتصسسر 
الى الضيط والحصر 4 لانه لايشمل ما نزل من القرآن بغير مك ةة 
والمديئة وضواحيها كقوله تعالى فى سورة الزخرف: بإ و سآل من 
آرسلنا من قبلك من رسلنا أجعلنا من دون الرحمن آلهة يعبدون # 
مم ٠‏ فاشها نزلت ليلة الاسراء الىبيت المقفس» وقوله تعالى:يقي لو 


كان عرضا فقريبا وسفرا قاصد] لاتبعوك..الآيةيرالتوية؟غ فانها نزلت 


بتبسوك ٠‏ 
والرآى الثانى يقوم على نوع الخطاب ٠.‏ فما كان خطابا لآهل مكة 


فهو مكى وما كان خطايا لآهل المديشة فهو مدئى ٠‏ 


فما صدر ب ياأيها الئاس أو يابثى آدم فهو مکی وما صدر ب ياآيها 
لإن الكفر غلب علي أهل مكة فخوطبوا بلفظا يا أيها الشاس أو يا 
الأول * انه غير ضابط وغیر حاصر ٠‏ حيث أن فى القرإن الكريم ما 
مدر ب ياآيها النبى كقوله تعالى + یاأایچا النبى اتق الله 


ولا تطع الكافرين والمنافقين أن الله كان عليما حكيما ثبي الآحسز اب۔| 


الثائى ١‏ ان هذا التقسيم غير مطرد في جميع موارند الصيغتين ٠‏ 

حیث آن هناك آيات مدئية صدرت بصيغة يا أيها الئاس كقوله تعالى 
+ عي با أيها الناس قد جاءكم ال رسول بالحق من ربکم فامنوا خیسر] 
لكم وإن تكفرو! فان لله مافي السموات والأرض وكان الله علسيما 


حكييما بيج النساء ا ءلا! ٠.‏ 


ولوجود نقاط ضعف وتقصير فيما سبق فلقد اشتهر الرأى الثالت وهو 
تقسيم زمائى يقوم على أن المكى ما نزل قبل الهجرة وإن گان نزل 


الزركشس 2اوء! ھ د !1۹۷ م »> ص 4۷ا ) + 


وهث | التقسيم شائط حاصر وظوي المشهور والأرجح ¥ ذلك آنة لم رن 


المكية 


— 1 


عن الرسول صلى الله عليه وسلم-قول فى بيان المکی والعدنی ٠‏ 


والقرآن الكريه به توعان رئيسيان من السور » ونوعان قرعي ان 


سورة مكية خالصة ‏ لاتوجد بها آيات مدنية مثل سورة‌العلق » المدشر 
القيامة . 

سور مدئية خالصة ٠.‏ لاشوجد بها آيات مكية. مثل سورة البقرة آل 
عمرآن 4 النسا2 َ‫ الما تقذة - 

الاي ۹۳ ٠‏ وحٹی الآیڈ ١۱۷.۰‏ فهى آيات مدئية » وسور الاسرا*: قهى 
مكية عدا الايات ٣٣ >» ۴١‏ » ¥ه فهى مدنية وكذلك من الآية؟! حتى 
سور مدنية بها آيات مكية . مثل سور الأنفال فهى مدئية إلا ا كن 
الآية ٠٠‏ وحني الآية >؟ فهى مكية 2 وسويةالتوبة فهى مدئية الا 
الآيتيبن الاخيرتين منهما مكيتان ٠‏ وتوصف السورة بأنها مكيسة أو 
مدنية بحسب ما يغلب فيبها من الآيات آو تبعا لقواتجھا ٭ |[ محمد 
أسو شهبة ۰ مرجع سابق + ص۰ ص ۲۲۰ د ٠ ) ٢٢٢‏ 

٦ھ‏ والمدنيیة ۲۸ سورة ۰ 

تمييز الناسخ من المنسوخفالمدنی بنسخ المكى نظر! لتآخره ٠‏ 


معرقة التدرج فى التشريع.( الزرقائى › مرجع سابق »2 ص ه19 ) ٠‏ 


وسيحاول الباحث تشاول خسائص السور المكية وضوابطها . 


خصائص السور المكية 





5 
من گل ما علق بها من عبيادات منحرفةوار]* و معتقدات باطلةء#وديائنات 


لقد شاءت حكمة الله أن يكونموضوع العقيدة هى آأول ماتتعدى له 
الدعوة منذ اليوم الاول لها . ونلك بدعوة التاسلمعرفته ربهم وعبادتشے 
دون سواه . لذلك تصدى القرآن المكى لتقرير لا اله ]لا الله ضمسی 


هذ 1 لاصل الكبير ٠.‏ ( سيد قطب 2 مرجم سایق 4 * ۲ ¢ ج ۷ء ص 4*٭١1)‏ + 


ولقد كان العهد المكى عهد دعوة فقد کان ا سلوب الدعوة قافا 
على الدعوة العامة الى الير بالفكات المعوزة ٠‏ والعطف عليها والاحسان 
اليهاءوتخفيف بلاسها ,2 والاشارة بالمستجيبين والتنديد بالممتتعين. لذلك 
اتحد الزعماء والاغنياء ضد الدعوة الاسلامیة ء ولکن أظهر الله دينه رغم 
ما لقبته الفكثة القليیلة المؤھنة بمکة من سصنوف العذاب والاضطیان| محمد 


عزه دروزه + له ث : ص ٠ )] ١١‏ 


ورغم آن السور المكية تتصدى لموضوع واحد لتحقيق غاية واحدة 
الا آن لكل سورة من سور القرآن المكى شخصية متفردة . وملامح متميسزة › 
ومنهج خاص وأسلوب معين . ومجال متخصص لعلاج الموضوع نفقسه ٠‏ كما هلوق 
الحال فى نماذج البشر المتميزة والمتنوعة آشد التنوع ٭ ( سید قطب ء 


مرجع سابق 2 م ” )2 ج ۸ داص 1٣٤۳‏ + 


فسورة الانعام مكية : وكذلك سورة الأعراف ء وموضوعههما واحد هيدو 


چھ 


العقيدة ٠‏ الا آن سورة الانعام تناولت الحوار مع مشركى مكة ‏ وهمماديون 
فنئ جائبى السلوك والاءعتقاد ‏ وعقبت على ادعاءتهم فى كل جانب 
من هذين الجانبين بتوضيح وحدائية الله تعالى فى الوجود . قال ابن 
عباس رض الله عنه + " اذا سرك أن تعلم جهل العرب فآقر] مافوق الثلاثين 
ومصائقة من سورة الانعام (١‏ محمد الطاهر ين عاشور ء 1 مء ص ٣٣ا‏ + 
وسورة الامُراف سورة مكية وتصالح الموضوع الخ ی تعالجە سورة الاتعام 


الا آنها تأخذ طريفا آخر ,2 وتعرض موضوعها فى مجال آخر ٠‏ 


انها تعرضه فى مجال التاریخ البشری ء فى مجال رحلة البشرية 


كلها ميتدكة بالجنةے والملاً الأعلى ثم تعود الى النقطة التى انطلفت متهاء 


وفى هذا المدى تعرض السورة موكب الايمان من آدم-عليه السلام 
وحتى محمد-عليه الصلاة والسلام ‏ وهو يحمل هذه العقيدة ويمض بهامواجها 
البشرية جيبلا تلى الجيل » وتصور كيق استقبلت البشرية ذلك السوكلبا 2 
والحوار الذى دار بينهما ٠‏ وكيف تخطى هذا الموكب الملاالذى وقف له 
بالمرصاد . وبيان كيفية عاقبةكل من المكذبين والمؤمنين.كل ذلك فسى 
أسلوب قصعى على شكل مشاهد ومواقف 2 ويركز السياق على التذكير والانذار 
ونقطة الانطلاق ء ونقطة الماب . مع المرور بقصص قوم نوح 2 وقوم مود › 


وقوم صالح ٠‏ وقوم شعبب مع الترگیز الثديد على قصة قوم موسی »+ 


فاتقرآنالكريملايقص قصة الا لیواجه بها حالة ء فهو يتحرك حركة وائعية 
فى وسط وافعى حى ء فلا يقر دفيقة آلا ليغير بها ياطلا ٠ه‏ ( سيد قطلب » 


مرجع سايق 2 ا م ٣ء‏ ج ۸ ءصص ٠ ) ١٢٢١١-1٢٢٤٤١‏ 


وھکذا نجد أن لكل سورة من السور المكية المنهھج ء والاسلسصوب 
والمجال الذى تنفرد به عن غيرها من السور المكية رغم آنهاجميعا تعالج 
الموضوع نفسه , وئمتثاز السور المكية فى مجملها بخصائص تميزها عسن 
السور المدنية من حيث الموضوع ومن حيث الاسلوب ٭ وسیحساول الباحعكتث 


ايجازها على النحو التالىيى ٠‏ 


آولا خصاتص السور المكية من حيث آالموضوع. 





[ عب حملت السور المكية حملة شعواء على الشرك والوئنية ا ت 
المشركين فى عقائدهم الضالة 2وآاتستهم بكل دليل ٠‏ وضريت لهم 
آبلخ الامثال » وحا كمتهم لی الحسی + ) الزرقانئى : مرج ع 
سابق »> ص ٣١٠٢٣‏ ). 

٢ى‏ س 


قدمت الادلےةعلی وجود الله تحالى وركزت علیتمکینثو اعدالتوحیدوبیان ٠‏ 
جو انب العقیدة مر ایمان' بالملائکة و الکتب؛: ء و ال رسل و الیوم الآخرءوالقدر 
خيرةوشره يعن استصال شآفة الشرك والوثنية ٠+٠‏ دون تفصيل للتشريعات 


+ 


( كمال الدين الطاكى ‏ ۱۳۹۱ = 1۹۷1 م »> ص ٤١‏ ) 


تحدثت عن عاد اتهم القبيحة كالقتل واياحة الاعراض وآكل مال 
اليتيم »ولفتتأنظارهم الى الخطر من وراء اتباعهم لتل لك 
العادات الضارة بالفردت والمجتمع + 

شرحت لهم أصول الاخلاق , وحقوق الاجتماع شرحا كره اليهم الكقفر 
والفسوق والجهل وجفاء الطبع وحُشوئة اللفظ ٤‏ وحبب إليهسم 
الايمان والطاعة ولين الجانب والسظام والعلم وطهارة القلوب 


ونظافة الالسنة ز الزرقاني » مرجع سابق »ص ٠. ) ۲١۲‏ 


2 -۔ 


- 


كانيا 


١‏ ے- 


ہے 


بينت الصفات والخصال التى تقرب العبد من ريه › والخصال التي 
صرحت بقتيال الكفار والمعاندين وهذا آخر مائزل بمكة ٠.‏ ( كمال 


د خصائص السور المكية من حيث الأسلوب , 





جاءت السور المكية قصيرة الآيات » قصيرة السور تسلك سبيل 
الایجاز ٠‏ ذلك آن أهل مكة كانوا آشل فصاحة ولسين صناعتهم الكلام؟. 
فيناسبهم الايجان والاقلال دون الاسهاب والاطئاب ء 

ا لاهم علی المهم ؛. فالعثائٹ والاحلاق آهم من ضروب العبادات ودقائق 
المعاملات ٠‏ لأن الاولى كالاصول بالئسية للثائية ٠‏ ( الزرقاتنی ٥‏ 
مرجع سابق بحص ٠ ) 5٠١9 641٠١5‏ 

٠ الاموں‎ 

كثرة القسم والتشبية والامثال وتكرار بعض الجمل والكلسسات + 
واستعمال أسلوب التأآكيد بصقة عامة ٭ 

الآيات المكية غنية بالتخيل الحسى والتجسيد وخلع الحركة والحياة 
على الاشياءمخاهة عند التحدث عن يوم القيامة وأهواله والحوار 
بين أصحاب الجئة والشار . ( عدئان زرزور » مرجع سابق »ص 159) ٠‏ 


تلك هى أبرز الخساكص والسمات التى تمتاز بها السور ألمكية ٠‏ 





كما أن للسور المكية خصائص تمتان بها .قان لهاكذلك ضوابط تميزها 


ومن تلك الضوابط ١‏ 


1 د كل سورة فيها كلا فهى مكية.لائها عيارة للردع والرجر تليق بجبابرة 
مگهۂ من المشركين ٠‏ 

٢٦ےہ‏ کل سورة فيها سجدة فهى مكية . والارجح أن سورة الحج مدنية ٠‏ 

٣ہ‏ كل سورة بدأت بحروف التهجى مكية ٠‏ عدا سورتى البقرة وال عمران 
فھما مدنیتان بالاجماع وفی سورة الرعد خلاف فمنهم من قال بآنها 
مكية ومنهم من قال بانها مدتيیة ۔ 


£ كل سورة تناولت قصة آدم عليه السلاموابليس فهى مكية عدا سورة البقرة 
اليقرة ٠‏ ( عبد الباسط 6 بلبول ٠٤١١‏ هد ۱۹۸1 م 2 ص 515 ) ٠‏ 
٦ہ‏ ليس فى معظم الآيات المكية آية تفصبلات للتشريعات .( محمد على 


الاشيقر» دذداء نا › ص 14¥( + 


وخلاصة القول مان القرآن الكريم هو كتاب الله المنزل على خاتسم 
الانبياء والمرسلين والمنقول الينا بالتواتر والمتعبد بتلاوته . ونقله 
الينا بالتوائرسفى عنه أية شبيهه فى أنه وصل الينا كما نزل على 
محمد۔صلی الله عليه وسلم دون زيادة أو نقصءحتى أن أعدا* الإسلام اعترفضوا 
بذلك ٠‏ يقول المستشرق الفرنس ديمومبين + " ان المنصف لامناص له من 


أن يقر بأن القرآن الحاضر هو القرآن الذى كان يبتلوه محمد-على الله 


عليه وسلم ‏ ء ز(عبد .الحليیم محمود ٤‏ )۱۹۷8ء ص ٠ ) ٥‏ 


ويحثوى القرآن الکریم علی ہ۱ سورة ء مشها ماهو مكى ومنها ماهو 
مدنی ٭ 
وهناك ماهو مكى ويه آيات مدئية . أو مدئى وبه آيات مكب سة ٠‏ 
ولايوجد لدينا نص يحدند المكى والمدنى)لذلك تعددت ال ر۱ ۶.والمشہور متا 
هو ما أتبع فيه التقسيم الزمائى.فالمكى مائزل قبل الهجرة ہوا۶ بعك هة 
أو بغيرها + والمدنى مائزل بعد الهجرة سواء بالمدينة أم غيرها ٠‏ 
وهناك خسائص إمتازت بها السور المكية ٠‏ أهمها مجادلة المشركين 
والدخول عليبهم من كل باب ومخاطبتهم بالحس والعقل لاقرار لا اله الا اللے 
وما يتعلق بها من جوائب العقيدة دون وضع أى نظام أو تشريع ٠١‏ لانه عشدما 
5 لے خاث 11 قف 2 فى ]! a‏ س قبا وتنفڈ کل ماب [ لب ا ۴ 
ومن ضوابط السور المكية ان كل سورة فيها كلا فهنى مكية وهى تتاسب 
المشركين الذين قست قلوبهم ٠‏ 
كما تحتوى السور المكية فى معظمها علىقصة آدم عليه السلام و آبليس وقصص 
الامم السابقة لليكون فيها العظة والمبرة والتثبيت لفؤاد سيدتامحمدصلى الله 
ولخد استطاع القرآن الکریم آن یحدث آکبر انقلاب‌فی حپاة الیشر ٠‏ 
ويستطيع أن يحدتث إنقلايا جديد] فى المجتمع والحياة ان وجد طريقه 


للقلوب ٭ ( أبو الحسن على الندوی ٤‏ ۱۳۹۷ هھ ۱۹۷۷م ء ص ٠ ) 1١١‏ 


مصالجة الواقع الاجتماعي فى السورالمكية 





لقد ظل القرآن الكريم بتنزل على رسول آلله_صلى اللة عليه وسلام _ 
ثلاثة عشر عاما کاملةے یعالج أمرا آساسیا لایتفیر وھو العقیدة. ڑ سد 
قطب م <٢‏ ءج ۷ء مرجع سابق ء ص 1٠١4‏ ) واخلاصها لله وحدهة بيعدما 
اعتراها من آفكار ومعتقد ات وعباد اث فاسدة ابعدتها عن الفقطرة الت-سيى 


فطرت عليهاءوهى عبودية الله وحدة لاشريك له ؛ 


وتبل الخوض فى الكيفية التى عالجت بها السور المكية الواقع 
الاجتماعى السائد قبل الاسلام لابد لنا من معرفة الواقع الاجتماعى لذلعرب 
حيتسطب اك ٠‏ لأشهم هم أول من تلقى الدين الاسلامى وتنزل القد-دسران 
الكريم بين أظهرهم ٠.‏ لذلك لابد من التعرف على واقعهم الاجتماعلبيء 
ودہا نتھم »> وكيف عبدت الاصنام وآشر ذلك قى نظمحياتهم ؟( أحمدشليى»ج 1981م ) 
لنرىكيف تصدت السور المكية لذلك الواقع الجاهلى , وتعتبر البعثة الشبوية 
الحد الفاصل فى تاريخ العرب ونقطة التحول فى حياتهم ٠‏ فتسمى الفترة 
إلثى سبقت البعثة النبوية بالعصر الجاهلى ولايقصد هنا الجهل وض كه 
العلم ٠‏ بل المقصود هو جهلهم السبيل الحقیقی لعبادة اللےتعالی؛و اتصاقفهم 
بعادات فاسدة ضارة ابطلها الإسلام بتعاليمه 2 وتسمى الفكرة التى تلسسست 
البعثة النبویة بالعصر الاسلامی.( آنور الرفاعی ٤‏ 1595 د 1478 م »> ص 
٠. ) ۸۳۴‏ ولقد كان العرب فى العصر الجاهلى يسكنون شبه الجزيرة العربية 
أو مايعرف بجزيرة العرب وتاريخ العرب فى ذلك العسر يتصف بالغموض لعصدم 
توفر كتابات وافيةعنه اضافغ الى قلة المراجع عنذللالعصرء إ محمد عطية 


الابراشى > 5965| ها سا 1٩۷٥‏ م ماص " ) . ونظرا لعموض تاريخ العرب ققد 


اختلط بالاساطير والاقوال المتضاربة نثيجة عدم تدوينهم لتاريخهم ء 


حبث گانو ا يكتفون بالنقل الشفھی الٹی احتوی على بعض العبالغات 
وأصدق ماوصلنا عن آخبارهم ماورد فى القرآن الكريم ٠‏ ثم بعض المنقسوش 
التى وجدت ولكنها لا تؤلف شاريخًا منظما متسلسلا.( أتور الرفاعى + مرجع 


٠ ) ١8 سابق ,2 ص‎ 


وسیحاول الباحث القا۶ الضو۶ على المجتمع الجاهلى لمعرفة أيعات ‏ | 


المعالجغ فى ضوء السور المكية وكيف تمت تربية العقيدة من خلالها ٠‏ 


بنا ۶ ۱ لمجتمع الجاعلی 





كان المجتمع العربى الجاهلىييتألف من عدة فبائل . وتقوم الرابطة 


القبلية على الدم ,2 وقد آدت الى ظهور العصبية القبلية ٠.‏ التسسيى 


آبطلها الاسلام. ويتبع .القبيلة طبقة الموالى وهم من دخلوا فى حماية 
القبلية . إما لأن قبيلتهم نبذتهم أو أنهم تركوها لكوئهم عبي دا 


فاعتقوا» أو لأى سبب آخر ٠‏ ( أسور الرفاعى >٤‏ مرجع سابق ء» ص 158 ) * 


والقبيلة هى عماد الحياة فى البادية بها يحمى العربی دمےصسھےه 
ومالے وید اقع عنہهما ٥‏ ولكل قبيلة آرض تعيش عليها وتعتبر ملكا لها ¢ 


احمدے ۱۹۸۲ مص ء ص ٦٦‏ ) . 


وگانت العلاقة بين القباعل مؤك>كة الأوصابال , وكانت الحصروب 


کت ماء قواهم ولم يكن بِخفة من حدتھا إلا بعض التقاليد والعادات ومنهياأاً 


ااشھر الحرم۔والتی گانت انتٹهھك احبانا- ٭ وفی يعض الحالات كانت العلاقة 


اخ 


بین القبائل تقوم على الحلف والمولاة والتبعية ٠‏ ( صقى الرحمط لل سن 


العبارکٹوری 2 ١۰٣‏ ھ ۱۹۸۵م ء ص (إه ) ٠‏ 


الاخلاق والعصاد أت 





ان الاخلاق والعادات لآى مجتمع ماهى الا نتيجة الواقع الاإجتماعسسى 
: لذلك المجتمع والمتآثر بالبيثة التى یعیشفیها ذلك المجتمع . وسسمن 
العادات والاخلاق العربية قبل الاسلام + وآد البنات خشية العار آو الفقسر 
أو أى سبب آخر ٭ وكان ذلك فى بعض القبائل ٠‏ ( عبد الفتامح عاش مور : 


مرجع سابق 2 ص "9؟ ) ٠‏ 


ومن العادات آيضاالأخذ بالشآر.فالعربى أناعتدى عليه آو على أحد 
اقاريه آو آبناء قببلته لا بيهدأ ولا یتمتع بأى متعة يتمتع بها الاترون 


حتى بيأخذ الثآر من المعتدى ٠‏ 


ومن العادآات أيضا الغزو ٭ وهو يشبه السطو ,2 وكان يحدث نتيجمة 
الحاجة للمال » والقتال والذی بعتبر سمة من سصسات الحياة قن الصحبرطء 


ظ وعنوائاللرجولة + 


وكان من عاداتهم نساً الشهور قال إبن اسحاق . " وكان آول من نسا 
الشهور على العرب القلمس 2 وهو حذيقة من بنى فقيم بن عدى بن عاصمير » 
ثم قام بعده ابنه عباد ثم قلع بن عباد ثم أمية بن قلع ثم عون بن أمبية 
ثم كان آخرهم آبو ثمامة جنادة بن عوف بن قلع بن حذيفة » وهو القلمس 


وعلی ابی شعماعة قام ا لاسلام ۰ 


وگانت العرب اذ! فرعغت من حجھا اجتمعت اليه فخطبہم فحرم !؛لاشھسر 
الحرم۔قاذ! آراد أن يحل منها شيئا اآحل المحرم وجعل مكانه صقرأ 
ليواطكوا عدة ماحرم الله فيقول ٠.‏ اللهم آنى آأحللت أحد الصفقريل بن 
العفر الاول وآنسآت الاخر للعام المقبل فيتيعهه إلعرب فى ذلك" ( 


الفداء ابن كثير اج ٣۱٢۹٦١ + ١‏ ھ۱۹۷۱م ء ,×ص )۹٦۹‏ 


ومن عاد اتهم الديئية 

الاستقسام بالازلام عند الاصنام بغرض معرفة رآي الالهة فيما سسوف 
يقدم الفرد عليه ٠‏ والعيافة. وهى الاستدلال بواسطة الطير أو صوته على 
الاحداث4ويغلب على العربى التفاوؤل والتشاوم بالاسماء والاشخاص والحیوانات 


وغير ذلك ( أنور الرفاعى »> مرجع سابق + ص لمل ١١ا ٠)‏ 


ومن أشهر عاداتهمشرب الخمر والربا والزنا وتعدد الزوجات 
و الىظهار + ولايعنى هث ١‏ أن جميع عادات العرب و أخلاقهم أنشكرها ا لاسلام + بل 


كانت لهم عادات حسنة أكدتها الشريعة الاسلامية ٠‏ 


فکانو! لاينكحون الامهات ٠‏ ولايجمع الرجل بين الأختين . ومن يقعهل 


ذلك يكون قد ارتكب أقبم الفعال ٠.‏ 
وكان العربى يداوم على السواك والمضمضة والغسل ٠٠١‏ والاستنجاء 


وتقليم الاظافر ٠‏ إ عماد الدين آبى أالفد ا۶ د ء تص 4ه¿ ۹۹) ٭ 


ومن العادات الحسنة + والتى أقرها الاسلام ‏ الكرم والشجاعة 


وخير شاهد على عادات العرب واخلاقهم قبل الاسلام ماقاله جعفر ين 


آبى طالب ل رقى الله عنه ‏ مام النجاشى ملك الحبشة مجييبا له عتدمما 


سآله عن الدين الذى جعلهم يفارقون أقوامهم من اجله ولم يدخلهم فى 


دين الشنجاشى ولا أى دين آخر . 


قاغلا :آيها الملك كنا قوما أهل جاهلية , نعبد الاصنام وناك ل 
المبيتة , ونآتي الفواحش ,2 ونقطع الارحام ء ونسی:الجوار ؛ ويأكل القوى 
منا الضعيف ٠.‏ فكنا على ذلك حتى بعث الله الینا رسولا نعرف نسبيه وصدقه 
وآمائته وعفقافه +++ فدعائا الى الله لتوحده وٹعبد* , وتخلع ماكنتا 
نعبد وآباؤنا من الحجارة والاوثان 2 وأمرنا بصدق الحدييث وآداء الامانة , 
وصلة الرحم » وحسن الجوار ء والكف عن المحارم والدماء , ونهانا عن 
الفواحشء وقول الزورءوأكل مال الیتیمءوقذف المحصنات ء وأھمرنا آن تعب ہد 
الله وحدة لانشرك به شيما ... آلے ٠‏ ( ابن هشام ءج ۱ 1۴۵۰ھ س 


۷ م »ص ړت ) ۰ 


تلك الكلمات المحدودة التى قالها جعفر بن آبى طالب رض الله 
عنهہ ا فبيها وهنا عن حال العرب قبل الاسلام ٤‏ والفضاٹل التی دعاهم اليها 


محمد هلى انل عليه وسلم -. 


وهذا لاينفى وجود عادات حسئة سبقث الاشارة اليها , والتى منها 
حلاف إالفضول الذى تعاهدت فيه القبائل من قريش ١‏ وهطلي : 
بتو هاشم »› بنو المطلب ء آسد بن عبد العزى » يتم بن مرة » وكقان 
تعاهدهم بمنزل عبد الله بن جدعان بن عمرو ين كعب ين سعد س علسى أن 
لايجدوا بمكة مظلوما من أهلها وغيرهم ممن دخلها الا قاموا معه ونصروه 


على من ظلمه لبرد له مظلمتة.( الھمرجع نفسەه مه ص ٠ ) ١٤٤‏ 


- 118000 


الحياة الديشية 





توارث العرب ملغ آبيهم ابرآاهيم-عليه الصلاة والسلام.ومشهجه الذى 
بعث به من توحید ‏ الله عز وجل وعبانته دون سواه والوقوف عند حطذدودة 
وتقديس حرماتة )2 وتعظيم الببت الحرام واحترام شعائره والقيام رخذ تة 


وسدانته والخود عنہ. ۔ 92۳0 البوطى ,+ 9 4 9 57 ) ٠‏ 


فلما طال عليهم ا لامن ابتعدو! عن ملة أبيهم 2 وأصيمح بمرور الوقت 
الشرك باللة وعيادة الاسنام والاوثان والنعب مظھر من مظاھر الب اك 
الدينية فى الجاهلية ٠‏ رغم زعم بهضهم أنهم على ملة إيرإهيم عليه 


السلام-ء ز صفى الرحمن المبارکفوری ء مرجع سايق , ص [21 ) ٭ 


والشرك بالله عزن وجل كان المظهر المنتشر ٠‏ وهناك فشات أخخرى 
منها منكرو الخلق والبعث والقائلين بأن الطيع هوالمحيى والدهر فقسو 
العقنی وھم من نزل فيهم قوله تعالى : لج وقالوا ماهى إلا حيائنا الدنيا 
نموت ونحيا وما يهلكنا الا الدهر وما لهم بذلك من علم ان هم إلايظنون # ٠‏ 


الجائية-:؟ ٭ 


وفشة آخری اعترفت بالخالق وانکگرو! البعث ء وهم الذين رذ اللے تعالی 
عليهم بقوله تعالى + يج أفعيينا بالخلق الأول بل هم فى لبس من خلق 
جدید ٭ ق ١إ ٠‏ ( ابو القدا* > مرجع سابق »> ص 98و ) ٠‏ وفئة أآأخرى 
عبدت الملاككة وآسموهم بنانالله وكانوايرجون شفاعتهم ويطلبون منهم مضاء 
حوافجهم ورزقهم ونصرهم قال تعالى ١‏ ج وكسم من ملك فى السموات لاتقنى 


شفاعتهم شيفا ,الا مڻ بعد .آن ياذن الله لمن بشا۶ وبرضی ي النجم ٠ ٢٢‏ 


وھناك من عبد الجن ويعتقد فى الاموات والكهان وأنهم یغضسرون 
وينفعون قال تعالى : يج وآنه کان رجال من الانس يعوذون برجال من الجسن 
فرادوهم رهنا * الجن 1 ٠.‏ ( محمد البيحائى ٭ مرجع سايق 2 


ص ٣٤‏ )۰“ 
اضافة الى ذلك كله كانت هناك الديائة التصراتية واليهودية , 
ومن يدول بالحبر ومن يقول بالاختيار ٠‏ 


وهذ! يبدل على ان جزيرة العرب كانت تعج بديائات مختلفة (٠.‏ عبد 


الحليم محموفد ٠‏ مرجع سابق : ص ۹ ) + 


ولكن كان هناك من يدرك أن تلك الديانات ماهى الا ضلالات فهل ذ!| 
ورقة اين نوفل ,2 وعثكثمان بن الحويرث ٠‏ وغبيك اللة ين جحش ہ٤‏ وزيبكد بن 
عمرو التمسوا لأنفسهم دنا غير دين العرب وعبادة الاصتام £ لاتيسسسسم 


فاعتتق ورقة بن نوفل وعثمان بن حويرث النصرانية » وزيد يبن 


عمرو لم يدخل النصرائية وابتعد عن عبادة الاصنام ء 


آما عبیبد الله بن جحش فقد الٹبس علبه الامر وبقی على حال فة 
الالتباس الى آن ظهر الاسلام فدخل فيه واعتنقه وهاجر للحبشة ء وهناكك. 
اعثنق النصرائية 2 وصات عليها.( محمد حسين هيكل 2 4ه ھ٤‏ ص١٢٢٢‏ ) ٭ 
ولقد انتشرت اليهودية فى اليمن» ويقال ان أولٍ من اعتنقها هو يوسف 
ذو نواس + عندما اتبع دعوة حبرين اتيا مع تبع الحميرى من يشسرب 


التى كانت بها بعض القباتل اليهودية ء آما النصرانية فقد انتشرت 


فى البحرين ونجران والحير8. ٠.‏ عندما إعتشق النصرائية النعصانءوكذلك 
وجدت النصراشية فى يعض قبائل طبىء ولدى عرب الغساسنة نتیجة مجاورتهم 


للدولة البيزئطية المعتنفة للشصرائية .( محمد الخفرى 24د + ات ءص هلا ) ٠‏ 


ذلك أن اليهودى ينظر الىغيرهة وان اعتئق البهودية اشه آقل مشنه . 


لأنهم يعتبرون أنفسهم شعب الله المختار .ويزعمون1نهم آيتاءالله واحباؤة 


آما التصراضية فكانت مليئة بأمور لم يتقبلها العريى ٠‏ لذلك 
اتجهوا لعبادة الاصئام ٠+‏ ومن أهم أسنام العرب هبل ٠‏ والذى احضره عمرو 
بن لحى بعد عودثهة من الشام ٠‏ عندما وجد العماليق يعيدون الأصتام لاتنهيم 
يعتقدون آنها تمطرهم إن استمطروها , وتتصرھم ان إستنصروها فطلب منهم 
ان يعطوه واحدا منئها ٠‏ فأعطوه صناما يقال له هيل ٠‏ قتهية على سس سس 
الكعبدة وآمر الناس بعبادته وتعظيمه ٠‏ ( ابن كثير الدمشقى 2 ۹۷۷ م > 
ص هلما ) + وكان لكل قبيلة صنم أو نصب أو وثن ء وتقدم له العقرايي سن 
وتلجاً اليه عندما تريد قضاء حوائكجها ٠‏ 

فكان لكلب ود : ولھڈیل سواع > ولقسم من اليمن يفوت » ولذى كلاع 
نسر ولھمد ان یعوق ٠‏ ولثقيف اللات 2 ولقریش وبنی كنانة العزيئ . ول لاوس 


والخزرج مناة . ( آبوالعباس احمد القلتشندی ء ۱٤٤٠٥١‏ هش ۱۹۸۲م ء ص 


+* 2 ا - 


- 1۲١ ےص.‎ 


واقع المرآة ۰ 





لم يكن للمرآة فى بعض القبائل حق يعترف به » وكائت شبه رقيقة 
إن لم تكن رفيقة بالفعل-فليس لها حق التملك . ولا يحق لها مزاولة أى عمل 
ولايحق لها أن تختار شريك حياتها ٠‏ وهى تورث ولا ترث.( سید سابق ٤‏ مرجسع 


+٠ ) ١٠۹ سابق » ص‎ 


وفى بعض القبائل كان لايحق لها الحياة نتيجة و آدها:ء كما هو الخال 


فى بعض تميم وبنى أسد ٭ ( احمد شلبى » مرجع سابق + ص 1۷۷ ) . 
عه 


وكان يحق للرجحل أن يتزوج أى عدد من النساء لائه ليس هناك حد ٠.‏ 
حتى لقد كان لفيلان بن سلمة الثقفى عشر زوجات 2 وقيس بن الحارث لسم 
ثمانى زوجات 2 وكذلك نوفل بن معاوية اسلم وله خمسزوجات. ( حمدى أحصد 
البدوى 2 ۱٥٤١‏ ه ص ٠ ) ٤4‏ ولكن هذ! الوضح من الظلم لها والاقلال من 
شآنها لم يكن عاماءفقد كانت هناك قبائل عربية اعتبرت عرض المرأة أتغلى 
من النفس والمال والولد ٠.‏ حتى آنهم كانوا بأخذونهن فى مؤخرة الجيسس 
ليحارب الرجل يكل عزم وقوة لائه يدرك أن الهزيمة ستبيم عرضه للاعذداء. 


ومتى امتازت امرأة بثى* مما يميز الرجال ارتفعت مكائتها كالرجل ‏ 
فوجدات النسا ۶ العر بيات الشاعر ابت والشاجرات والكاهنات بل وعلت المرآةالى 


ذلك هو الواقع الاجتماعى للعرب قبل الاسلام ٠‏ وسيحاول الساصسسكتك 
معرفة معالجة ذلك الواقع من خلال السور المكية وكيف تمت تربية العقيدة 


¬ IIT .— 


معالجة السور المكية لذلك الواقع ٠‏ 





تنؤل القرآن الكريم على خاتم الأنبياء والمرسلين ‏ صلوات الله 


وسلامة عليه . فى وقت كانت شبه الجزيرة العريية مزدحمة بالعقائ سد 


القاسدة والارا۶ والتصورات الضشالةۂ : والديائات السماوية المحرقة 5 
ومكة العكرمة _ مهبط الوحی ۔۔ كانت تعتبر فى الجاهلية ‏ مركراللشرك 
وكانت أهميتها دينيبة ٠‏ وكان يتدفق عليها الحجاج للتعبد واإالتب سروك 


بالاصنام .َ‫ (عبدالحليم محموث ‏ مرجم سابق ء ض ۹. ا ٠‏ 


وكان آهلها يشتهرون بالبلاغة والايجاز »> والابتعاد عن الحشسسو 
زخارف اللغةمن بديع 2 وجناس2 ومجاز ,2 وكناية ٠‏ الا بقدر الحاجة ٠‏ 
لذلك جاءت الايات المكية قصيرة » ذات أثر قوى فى النفوس . وسمات أخرى 
تشناسب خساقكلص الظروف التى نزلت فيها . وتتحدث عن موضوع واحد 


لکونها الاساس الٹی يقوم عليه وجود وبقاء الإنسان ( نيد قطلباء 
٣‏ هاه ۱۹۸۳ عم > ص ٠ ) ۲١‏ وعندما ترسخ غقيدة لا الله الا الله فقي 
القلوب وتعمل بها الابدان تتحقق العدالة الاجتماعية فى كل الصور ٠‏ 
بین الانسان وآخيه الانسان » وبيئه وبين ساكر المخلوقات؛ليحقق معنسى 
الاستخلاف ء لذلك تشزلت الآبات المكية تدعو الناس الى عقيدة التوحيد ٠‏ 
ونبذڈ جمیع الصعتقد اث والار۶۱ الفاسدة ٠‏ وبيئت لبهم إن هناك يعكاوجِيز | 
وحساباً وجنةً وناراً » ودعتهم الى التآمل والنظر فى آيات الله فى الكون 


وفى آنفسهم > قال تهالس + يج آفلا ينظرون الى الابل كيف خلقت ٠‏ وإالى 


السماء كيف رفعت . والى الجبال كيف نصبت وإلى الأرض كيف سطحت بم الغاشية 
۷ س ۲١‏ » وقال تعالى :ي وفى الاأارض آيات للموقتين وفى أنفسكم أف لا 
تبصرون يرا الذاريات ٠٢۹ 4 ٠٢‏ والی التفکیر السلیم لانه ھو السبیسل 
الى الإعتقاد الصادق بوجود اله واحد لإشريك لهء» وهو الخالق المسير لهذ! 
الكون بما فيه وبمن فيه ( عبد المعين الحربى ©» مرجع سايق »> صص ۲إ 
اه( ) + قال تعالى !يي هو الذى أشنزل من السماء ماء لكم مته شراب ومئة 
شجر فيه تسيمون ينبت لكم به الزرع والزيتون والشخيل والأعئناب ومن كل 
الثمرات إن فى ذلك لآية لقوم یتفکرون .وسخر لكم الليل والشهار والشمس 
والقمر والنجوم مسخرات بآمره إن فى ذلك لآيات لقوم يعقلون بخ التمل 


٦۱١ ١+‏ ٭ 


لذا ظل سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم - يدعو الى اخلاص الهبادة 
لله عز وجل ثلاثة عشر عاما . ولم بتطرق الى ای من التفريعات الت سي 
تتعلق بها الحياة+4الا بعد ان استقرت استقرارا مكينا ثابتا فى قلوب من 
آمنوا بالله وحدة واتبعوا ما تشزل على محمد-صلى الله عليه وسلم .ذلك 
ان هذا الدين يقوم على قاعدة الالوهية الواحدة 2 وكل تشريعاته وتنظيمصائه 


تنبع من تلك القاعدة الكبيرة . 


والتی تيدف الى تحرير النفس الائسائية من التضوع لإرباب عتقرقة 
لاتضر ولا تشفعح هاو الانصياع للسهوات القائية المذلة . وتطهيرها لتك ون 
ميياآة للحضوع لله الواحد القهار وتقبل تكاليف الحياة التى اوجبها اللية 


تعالى على عباده ا+ ز سید قطب ۱۳۸١ ٤‏ ۵ھ د 1۹۹۷ م ؛ ص ٠۰ ) ۷٤1‏ 


وفى القرآن الكريم اساليب متهددة للدعوة الى 


عبودية الله وحده والتذكير بالجزاء والحساب واليوم الآخر والبع-..ستٹ . 
اسالیب تخاطب القطرة السليمة التى اشحرفت عن الصواب قال تعالئغخ قل 
أهير الله أتخذ ولبها قفاطر السموات والأرض وهو يطعم ولا یشعمائل إلى 
أصرت أن أكون أول من أسلم ولا تكوئن من المشركين # الأتعام - ١١‏ . 
وتخاطب عفولهم التى تعطلت عن الاستدلال بالمشاهدات على وجود الله عط نز 
وجل فتخاطبهم بالدليل الواضم على وحدائية الله تعالى.( محمد بن احمد 
الصالح ٤‏ 2۶۰۲ھ ء ص إإإ ) ٠‏ قال تعالى :لي لي كان فيهما آلية 


الا الله لفسدتا فسبحاي الله رب العرش مها يصلون + الأنبببا* ل #9 ه 


ولبيان معالجة السور المكية للوافع الاجتماعى الجاهلى نستكم سل 
اجابة جصفر بن اہی طالب رضی الله عنەه۔علی سؤال النجاشی عن سب سب 
مفارقتهم بلادهم وعدم اتباع ديئه او اى دين آخر . حيث قال رضى الله 
عنه-:5.. فكنا على ذلك حتى بعث الله فيئا رسولا. منا شعرف نسبه وصدقيه 
وامائته وعفافه ٠‏ فدعانئا الى الله لتوحدة ونعبده ونكلع ما كنا ثعبد 
نحن وآباونا من دوئة من الاوثان ٠‏ وامرنا بصدق الحديث + واداء الامانة 
وصلة الرحم وحسن الجوار والتف عن المحجارم والدما* ٠‏ ونهانا عن 
الفواحش وقول الزور واكل مال اليتم وقذف المحصنة وامرنا ان نعبد اللے 
وحده ولانشرك به شيشا ٠‏ وامرنا بالصلاة والزكاة والصيام فصدقناه وآمنسا 
به واتبعتاه على ماجاء به من عشد الله " ۰ ابن هشام ٤‏ مرجع سابق > 
ص ٣٥۸‏ ) بعد ذلك طلب النجاشى منه ان يقرا ان كان معه شىء + ققراً 
رضى الله عنه_صدر سورة مريم فبكى النجاشى حتى ابتلت لحيته » وبكى من 
كان حاضرا من اتباعه . ( المرجع نقسه ) .من تلك الصبارات الموج زة 


يتصح ان السور المكية تعالج الاوضاع الفاسدة من آراء ومعتقدات وعادات 


I1 - 


واعراف جاهلية تضر بالفرد والمجتمع على حد سوا!۶ ٭ 


فأنكرت وآد البئنات وذلك حفاظا على الجئس البشرى وعدم ازهاق الروح 
بغبر حق ٠‏ قال تعالى :ج وإذا الموؤدة. سكلت.بأى ذنب قتلت ٭ التکوبر۸ ۹ 
كما انها سخرت من الذين اغلقوا عقولهم 2 وحرموا انفسهم مزية التاأامل 
والتفكر والفهم والاكتفاء بالتقليد والاتباع الاعمی ٭ والاصرار على ذلك 
الاتبنباع والتقليد . قال تعالى. ‡ وكذلك ما أرسلنا من قبلك فى فرية 
من نذير إلا قال ماترفوها إنا وجدنا آباءنا على أمة وإنا على آثار همم 


مقتدون ي الزخرف ب ٢٣۳‏ . 


ووضحت لهم ان كل فرد مسقول عن عمله ٠‏ حتى لايلقوا بالتبعه على 
الاخرين ٠‏ قال تعالى ¿ # ولا تزر وازرة وزر أخرى وإن تدعمثقلة إلى 
حملها لايحمل مشه شىء ولو كان ذا ثربى إنما تنذر الذين يخشون رسهس سم 
بالفيب واقاموا الصلاة ومن تزكى فائما يتزكى لنقسة والى الله المصير # 


قاطن ا ١۸‏ ٭ 


وفى هذا إيضا الغهاء للفكرة المسيحية بالتطيكة الموروثة_والتى 
جعلت المثالية تهملالجسد وتهتم بالسروح- . وحرمت عليهم الريا الذى 
كان متفشيا لما فيه من كسب بغير عمل قال تعالى:ج وما اتيتم من ربا 
ليريى فى أموال الناس فلا يربى عند الله وما اتيتم من زكاة تري دون 


وجه الله فاولككف هم المضعفون # الروم ‏ وم . 


وحرمت قتل الاولاد خشية الفقر و بدون وجه حقءوتحریم ما احل الله 


تعالى لهم قال تعالی . ٭ قد خسر الذین قتلو! أولادهم سفها بغير علم 


- ITY - 


3 
وحرموا مارزفهم الله افتراء على الله قد ضلوا وما كانوا مھتدین ڈ٭الانعام 
الكيل إذا كلتم وزنوا بالقسطاس المستائيم ذلك خيس وآحسن تأويلا 4 الاسراءٌ 


+ ٣ج‎ 


ولما كان الرق منتشر] فقد فتماللهتعالى المجال لتحرير الأرقاة* 
بان جعل تحرير الرقيق من قبي ل الكفارات قال تمالى + لي فلا اقث سم 
العقبة ء وما أدراك ما العقبة ٠.‏ فك رقبة-أو اطعام فى يوم ذى مسغخبة 


ببتيصا ذا ماقريبة بى البلد ١١‏ وأ ٠.‏ 


فالاسلام شرع العتق ولم یشرع الرق ٭ وكان عدد الارقاء فى القبائتسل 
العريية اقل منه عند الامم الاخرى التى كانت تييح الرق + اما الاسلام فقد 


حرم الرق ( عباس العقاك . مرجع سابق »> صهلهم؟ ) ٠‏ 


كما تنھمت عن اگل مال الیتيیم قال تعالى ؛ ي ولا تقربوا مال اليتيم 
الا بالتى هى أحسن حتى يبلخ أشده وآوفوا بالصهد أن العهد كان مسئولا ‏ بي 
الاسراء اعم ٠‏ وليس ذلك فحسب ء بل حضت عل ىالعناية والاهتمام باليتيم 
قال تعالى:ج فأصما البتيم فلا تقهر 4 الضحى  ٠۹‏ ويينت لهم ان ما 
هم عليه من عبادات مختلفة لا ولن تغنى عنهم من الله شيشا فمن كان يعبد 
آيات الله فى الكون فليعبد خالقها لانه هو الاحق بالعبادة ٠‏ قال تعالسي 
٠‏ + ومن آياته الليل والنهار والشمس والقمر لاتسجدوا للشمس ولا للتمصر 
واسجدوا لله الذى خلقهن ان كنتم ,اباه تعبدون پر قصلت ۳۷ ۔ وقال تعالسى, 


وآنه هو رب الشعرى 4 النجم  ٠ ٣۹‏ وكذلك من عبد الجن » والملاككة 


ےت ۸ - 


ووصفهم بأنهم آناث فعمله باطل وغير مقبول لانه من قبيل هوى النفس. قال 
تعالى:لج وجعلوا لله شركاء الجن وخلقهم وخرقوا لے بٹین وبنات بغیر علسم 
سبحائه وتعالى عما يصفون ×٭ الانعام سے ٠٠١‏ وقال تعالى لإ أقرأيتم اللات 
والعزی ٠‏ وعناة الثالثة ااآخری . ألكم الذكر وله الآتثى. تلات اذا قسسة 
ضيزى ٠‏ أن هى إلا آسماء سمبتموها آنتم وآباؤگم ما آنزل الله يها من 
سلطان إن يتبعون إلا الظن وما ثهوى الآنفس ولقد جاءهم صن ربهم الهدى » 
اللجم ٣٣ 1١9‏ ؛ 


وفدآوضحت لهم الآيات آن الله سبحائه وتعالى خالق السموات والارض وأئه 
لاشريك له فى الملك وهو المستحق للعبائدة وحده دون سواه ٠‏ قال تعالى 
: # بديع السموات والأرض آنى يكون له ولد ولم تكن له صاحبة وخلق كلل 
شىء وهو بكل شىء عليم . ذلكم الله ربكم لا إله إلا هى خالق كل شىء 
فاعبدون وهو على كل شىء وكيل 4 الاثعام ٠١١‏ ے٢۰٠٠‏ وقال تعالى 
في قل الله آعلم بما لبشو! له غيب السموات والأرض أبصس به وأسمع مالهم 


من دونهمن ولى ولا يشرك فى حكمه آحدا بيخ الكهف ب ٢‏ . 


وكان آحيانا يوجه لهم السؤال ليتفكرو| فيه وليصلو] الى الاجابة 
العحیحة المتفضمئة افرار العبودية لله وحده قالتعالى: و قالت رسلهم آفى الله 
شك فاطر السموات والآرض ... الآبية بخ ابراهيم ٠١‏ . وقال تعالى هد 
قل أغير الله آتخذ ولبا قاطر السصوات والأرض + وھو بطعم ولا یطعمگل رانی 
أمرت أن أكون آول من أسلم ولاأكونن من المشركين ) الإنمام ‏ 15 ٠2‏ 

كما كرم الاسلام المرأة ووفر لها العديد من الحقوق وصان لهسا 
كرامتها ٠‏ ورغم ذلك ئلم تؤمن غير فكة قليلة كانت مجالا للسخرية و الافطهاد 


والتعديب وكان ذلك دليل توفيقة . صلي ائلے عليه وسلم _ لأئه أضساب الغرض 


لقد آصااب الجاهلية فی سیمھنا وقى مقتلها , لذزلك 
قامت قيامة الجاهلية وآأخذت تدافع عن تراشها وتقائل فى سبيله قتلال 
المستميت ٠‏ قال تعالى , بي أجعل الألهة إلها واحدا إن هذا لشىء عجيسساب. 
وانطلق الملا منهم أن امشوا واصبروا على آلهتكم إن هذا لشىء يراد ۾ ص 
ص٦٦‏ + فما زاف ذلك التعذيب والافطهاد الفكة المومنة الا ثقة وتجلد ؛ 
فى عقيدتها ومقتا للكفر واهله . تمحيصا لتقوسھم ,( ابو الحسن 
على الحسٹی الندوی مل فده ت :» ص 0إ ن لاو ) ٠‏ ومما ذعى مشركى مكة الي 
عدم فبو ل الدعوة الى عبادة الله وحده . حرصهم على ان يظلو! سادة القوم 
ويشرعوا لهم ٠‏ وهذا لايفره الاسلام ٠‏ قال تعالى:خٍ قل انى على بينة من 
ربى وكذبتم به ماعندى ماتستعجلون بده ان الحكم الا لله يقس الحق ومسو 
خیر الفاصلین بي الانعام  ٦۷‏ ٭ وبالتالی فليس لهم إن يشرعوا للتاس 


لان الحكم لله وحده.( عبد الممهين الحريى 4 مرجع سابق » ص ٢٤٢‏ ) * 


ولانهم يأنئفون ان يدخلوا فى دين دخل فيه اراذلهم قال تعاال يى 
ضٴ فقال الملا الذین کفروا من قومه مانر اك الا بثرا مثلنا وما لراك 
اتبعك إلا اللذين هم آرذلنا بادى الرأى ومانرى لكم علينا من فضل بل 
نظنکم کانبین ۾ هود لا ؟ ٠.‏ وفال تعالى :يج قالوا أنؤمن لك واتبعك 


که ٣‏ 
الارذلون ) الشعر ۱ ۶ س إإإ ٠°‏ 


الى عبادة الله ونبذ ماسوى ذلك ٠+‏ وكائت مكة - فى الجاهلية ‏ تصمحج 


بالشرك وديانات مختلفة محرفة فكانت هناك التصراتية واليهودية ٠‏ 


وكان المجتمع يعيش فى فوضى وانحلال خلقى وعادات فاسدة »> من 
شرب للخمر ولعب للميسن, وزنا ء وقتل » ووأد للبنات ©» وقتل للاولان 
فی ایام الشدة خشية الفقر والجوع ء والمراة تورث كالمتاع وللرج تل 


ان يتزوج ای عدد من النسا۶ وكانت العصبية متفشية والرق منتشر] ٠‏ 


ولقد تصدى سادات قفريش وزعمائها للدعوة الاسلامية لانهم سعسروا 
ان زمام الحكم والسلطة سيضيع منهم ء ولكن يآيبى الله الا آن یٹم بسورہ 
ولو كره الكاقرون ‏ + ولا بعنى هذا أنه لم تكن لدى العرب عادات حسنة 
فلقد كانت عندهم عادات أقرها الإسلام ومنها؛ اغاثة الملهوف » واكراأم 


الضيف 3 والوقاء بہالوعد - و الشجاعة 5 


تربية العقيدة الاسلامية فى نفوس فئة اضطهدت من فريش وعذيت ولكشنها 
تقبدت ذلك وتمسكت بعقيدتها التى تربت عليها . وكان لها القلبة فى 


النهاية . 


ول - 


أساليب تربية العقتة. الاسلامية فی السور المكية 





سبیحاول الباحث هنا أن يتئاول بعض الاساليب التريوية العتضمنة فی 
السو رالمكية ليتبين الى أى مدى كان لها آثرها قى تربية العقيدةقى النقس ٠‏ 
ومن تلك الاساليب 


اولا : آسلوب القصة 





للقصة فی المفهوم الإديى تعريفات عدة متھا 9 

أنها " عرض لفكرة مرت بخاطر الكاتب » أو تسجيل لصورة تأثرت 
بها مخيلئة ٠,‏ او بسط لعاطفة فى صورة ؛ فاراد ان يعبر عنها بالكلام 
ليصل بها الى اذهان ‏ القراء ‏ محاولا ان يكون اثرها فى شقوسهم متسل 


يد مه + 2 
اآثرھا فی نفه + ( بظر شیخ امین : ٦‏ هل م۱۹۷۲ م 2 ص ١1١1#‏ ) ٭ 


وهى.” حادثة فى خيال القاص ‏ أو حادثة حدثت ولكن لعب الخيال 


فيها دوره ٠‏ ( محمد يوسف مجم 2 1956 م اص 89 ) ٠‏ 


ويلاحظ على القصة من خلال المفهوم الادبی تدخل العنصر ائبشسری 
فيها مما يدخل على الحادثة أو الخبر بعض المبالفشات أو الانطباعبسات 
الشخصية للقاصوالتى توشر على القصة ٠‏ ولكن القصة القرآانية لامجال فيها 
لای تأثیرات علی حوادتھا لانها من عنٹ الله سبحائه وتعالى على لسان رسولة 
محمد-صلى الله عليه وسلم_قال تعالى + لج ولو شكنا لرفعناه بها وتكن-هة 
أخلد ,الى الأرض واتبع هواه فمشله كمثل الكلب إن تحمل عليه يلهث أو تتركه 


يليت ذلك مثل القوم الذين كذبوا ہبایاثنا فاقصص القصص لعلهم يتفكرون * 
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پا 
الاعراف ےه ١۱۷‏ ء والقصص مصدر : قال تعالی + k‏ قال ذلك ماكنا تيع 
فارتد! على ۶ اثارھما قصصا ٭ الكهف ل ؿ٦٠‏ زی رجعا یقصان الاثر 


الذى جاءا فيه ٠.‏ 


وعرف مناع القطان ( ۱۳۹۲١‏ ھ ‏ 141 م ) القصة القرآنية بانها 
اخبار عن الاحوال الماضية والنبوات السبايقك ,: والحوادت الواقعة* 


ص ٦٣ص٣‏ + 


وعرفها عبد الكريم الخطيب [ ۱۹۷ ٦م‏ ) بانها ” تتبع آح۔د اث 
ماضية وافعة “.ص هع . أو " اخبار عن احوال الامم الماضية قى العصور 
القابرة والازمنة الماضية والخبوات السابقة والحوادث الواقعة الماضية © 


( جار الله الخطيب + ۹۲٣۱ھ‏ ۔ ١۱۳۹۳‏ هاه صللا ) ٠‏ 


مما سبق يتضم آأنهريما كان من|لمتهن, صياغة تعريف جامع ماعئنع 
للقصة القرآنية ٠‏ لان معظم التصريفات تقتصر على ذكر الاحداث الماضية ء: 
وهذا هو واقع اى قصة ٠‏ ولذلك ارجح ماذكرته > فتحية الحلوانى ( ٠٤١١‏ ھ 
ے ۱۹۸۳م ] بان 1 مفهوم القصة فى القرآن الكريم بحدنھ ماورذ فيه مےن 
انبا۶ خاصة سيقت على وجه العبرة للمصدقين .والردع والزجر للمكذبين 
الضالين ٠‏ فهى تارة شوجه الاولين الى الثبات على الحق ٠‏ واخرى تحكلهم 
على الاستز !دة من عمل الخير والبر ٠‏ كما تصرف المتهى* من المكذييلن 


عن الباطل والشر بائواعه بقدر مافيهم من استعداد وتهيوء” ص ها ٠‏ 


والقصة من الأساليب التربوية ذات الاثر الكبير فى النفس عندما 


تصاغ فى قالب عاطفی مژؤثر ٭ ( محمد فاضل الجمالی ۱۹۸۱۰مء ص ملا ) + 


1۳۳6 - 


وبغض وتفضيل ٠‏ والائسان يشتاق بفطرئه لسماع قصص الآخرین ء ویٹتصسسسسست 
لاحاديث المحدكثين ليستمع للقصة ويتعلم منها . ( فاروق احمد مصطقلىيى 2 


۷ هھ = ۱۹۷۸ م » ص ٠ ) ۲۴١‏ وبالتالى يعتبر هذا الاسلوب من اتجسح 
الاساليب للتقويم والهداية . وقد استخدمت القصة منذ عشرات القرون لبت 
العقائٹد الدینيیة وحمل الناس على اتباع الكهنة ورجال الدین > وتشیف سد 
على ذلك الاشار الاشورية والبابلية والكلد انية وقدماء المصريين.( التهامى 


نقرة ٠‏ الإوؤا م ,اص ١ؤ) ٠.‏ 


وللآثشار التى تحدثشها الفقصة فى النفس » ولاشتياق النفس للقصة ٠.‏ 
عنى القرآن الكريم عثاية كبيرة بها + بل انها من اإعظم الوسائل التسيى 
اتبعها القرآن الكريم للدعوة وتربية العقيدة »> وتكببت حقائقها فى نفسوس 


المؤمنین ٭ ( محمد شديد |٤٠٤ ٤‏ هاب 1۹4 م » ص 1£ ع ١إ‏ )أ٠‏ 


ولقد تطاول النضصر بن الحارث فقال : “ان كان محمد یحدتكم 
بحدیث غاد وثمود فآنا احدثكم باحاديث رستم وبهرام وملوك الحيلرة . 
(محمود بن عمر الزمخشرى . جس ۳ء |٣۷۳‏ هھ ۹۵۳م » ص۳۸۷ ) فأنتسزل 
الله تعالى قوله :ير ومن الئاس من يشترى لهو الحديث ليفضل عن سبيل اللة 
بغير علم ويتخذها هزوا أولكشك لهم عذاب مهين بخ لقمان اه ٠‏ وغاب عتنے 
وعن غيرة من المعرضين عن هدى الله تعالى ان القصص القرآئنى وسيلة للدعوة 
الى عبادة الله_عز وجل-وبيسان لجوائب العقيدة الاسلامية »> وغرس للشعسور 
بقوة وقدرة الله سبحائه وتعالى واحقيته_سبحائه وتعالى_بالعبودية دون 


سو ا4 + 


سہح ا٦‏ - 


بل بستمد من الحدا ءث مابيحقق اليدف من ور ا ۶ سره ذلك [لحدءت ٠‏ 


كما أنه لابيهدف الى المعرفة لمجرد الاشباع النفبس للقصص ,2 آي 
لمجرد المتعة والتسلية ٠‏ بل بهدف الى الدعوة الى الله سبحانه وتعالی ,: 


وعلاج موضوعات القرآن علاجا فنیا > ( محمد شديد * مرجع سابق 2 ص )٦٦‏ ٭ 


لذلك اتسمت القصة القزآنية بالواقعية المطلقة » الخالية من 
الزيفا والسرد الشكشاريخى ٠‏ ( محمود اليد سلطان ء ذدء٠*ات‏ ,ا ض ١٦٦‏ ) + لان 
هذا القصص"' کان تاریخا لسير الدعوة الديئية فى الحياة » وكيف خضت 
مجراها بين الناس منذ فجر الخليقة وما هى العقبات التى اعترضهتتا 
وهل وقفت عندها أو تقلبت عليها ؟ وما صنع الانبياء ازاءها ؟ وكيف قبلت 
الامم المدعوة رسالات الله أو صدت عنها؟ ويم انتهى الصراع بين الفى 


e‏ هھ 
والىرشد ؟" . . ( محمد اىغزالى › 1۳۸۳ = ۹۳ م + ص 1۲۴٤‏ ) ء٠‏ 


كل تلك التساؤلات واجويتها بيصورها لما القرآن الكريم بوص سف 
مبدع وکاننا تنراها امامنا من خلال القصص القرآانى . وذلك لما تحتوىعليه من 
تشويق وحسن عرض وتجسيد المعانى وتشخيصها فى الاذهان عبر شخصيات القصة 


وموضوعاتها. ( آبو القاسم المقدسی 2 ١٤8 ٣‏ ها ۱۹۸۳ ء ص۷٣‏ ) ٠‏ 


ويتسم القصص القرآنى فى السور المكية بالسمات الائبية , 


= عرض إحدااث إلقصة بمنتيى الايجاز +٠‏ 


- ٢۳۵ 


ص ۹ ا +« 


وتلك إلسمات تلاعم البيكة التى ظهر فيها محمد-صلى الله علية 
وسلم ‏ فهى بيكّة عربية فصبحة*اشتهر اهلها بالبلاغة وایجاز التولءفجسحا؟ 
القصص القرآنی تغلب عليه تلك السمات حتى لايكون غريبا عليهم وقويا في 


تحديه لهم ويمكن تربية العقيدة فى نفوسهم من خلاله . 


ولان السور المكية غنبة بالعديد من القصص المتتوعة » لذا فان 


ومعالجته لثربية العقيدة  +٠‏ 


آنواع القصص القرائى ٠‏ 





دار 


يستخدم القرآن الكريم أشواع القصة كافة ‏ فهناك القصة التاريخية 
الو اق يه 2 
وهي قصة تدکر باسماء اشخاصها واماكنها واحد اٹتّھا على وجه الحصسر 


مع اقوامهم ٠‏ ( محمد قطبغج ۹ء ۰۸ا ھا ۱۹۸۸ م عاص 1۹۲ ) ۰ 


ولقد حظیت سورة الاغراف بالكثير من قصص الانبياء_عليهم الصطلة 


5 
و السام - ومالقوا من عنت واعراض من اقوامهم +٠‏ 


ITT —‏ م 


د والنوع الخانی من القصص هو القصة إالواقعية ٠‏ 


بأشخاصها الوافميين او إى شخص يتمثل فيه ذلك النمعوذج ٭ ومن ثذلك الترع 
قصة السامرى الذى صنع لقوم موسى_عليةه السلام_العجل قال تعالى:#ي قال فما 
خطبك ياسامرى ٠‏ قال بصرت ہما لم يبصروا به فانبضت قبضة من أثر الرسول 


قنبذتها وگل لاد سولت لی نقسی ٭ طه ۵ ئ 1 ٭ 
ب والسوع الثالت هو القصة التمثيلية ٠‏ 
وهى القصة التى تمثل حدشا يمكن ان بقع فى إى لحظة ٠‏ 
ويمكن ان بتكرر آالحدث على مدى المعصور عندما نتشابه الاح دات 
باحد اث ثلك القصة ٠‏ ومن ذلك الشوع قصة القرية التى كانت أمئة مطمكنة 
ولكنها ليم ثقابل ذلك النعيم بالشكر بل قايلنه بالكفر فابدل الل سة 
وهى قصة ضربت مثلا لاهل مكة لیباخذوا مٹھا العظة والعبرة لانه ہمکہن 
ان يصبهم ما اصاب اصحاب تلك القرية نتيجة كفرهم وعصيائهم ٠‏ [ ابن كتير 


مرحم سابق: ج 5 ٠‏ ص 58 ) ٠‏ 


قال تحالى :ل وضرب الله متلا ضربة كانت آمنة مطمثنة يأاتيها رزقها 
رغدا من كل مكان فكفرت بأئعم إلله فأذاقها الله لباس الجوع والخوف بما 
كانوا يصنعون ٠‏ ولقد جاءهم رسول منهم فكذيوه فأخذهم العذاب وهم 
ظالمون ني النحل (١5‏ عم «(؛ . فهى قصة يمكن إن تحدث لكل من يبل دل 
نعمة الله ولايلتزم بما تمليه عليه العقیدة من عبادة الله تعالی وحہص دہ 


وشكره على نعمه التى لاتعد ولا تحص ٠‏ ومن هنا يتضح ان انواع القصسص 


-- ITY - 


القرآئی تعمل علی تربیة العقیدة من خلال بیان عاقبة من یعتنق العقبیدة 


الاسلامية وجزاء من ينحرف عنها ولايلتزم بها . 


أغراض القصص القرآنى ٠‏ 





بعد ان تناول الباحث انواع القصص وعلاقنها بتربية العقبدة سیحاول 
هنا ان يوضع الاغراض التى يعمل القصص القرآنى فى السور المكية على 
5 رة ا + فلم يرد ذكر القصص فى الشر أن الكريم للسرد التاريتئ: أو ذكر 


فالقرآن الكريم تنرللیطهر عقيدة التوحيد » وهى عقيدة تكاد 

تكون جديدة فى ذلك الوقت ؛ حبٹث کان الشرك منتشر !ا ٠‏ ولذا انكر المشركون 
۴ 53 > ر + ۴ ٤‏ د بن 

التوحيد وتمجبو ! مشدقال تمالی ‏ ل وعجيىي] ان جا ۶ هم منڈذر متهم وق ال 


الكافرون ها ساحر كذاب + أجعل الالهة الها واحدا إن هذا لشىء عجاب ثبي 
ص +e‏ ھ ٭ 

كما انكر المشركون كذلك البعث ‏ ولقد اثبت سبحانه قولهم ذلك فى 
كتابه العزيز ٠‏ قال تعالى + ب وقالوا ماهى إلا حیاٹنا الٹدنیا نسسسوت 
ونحيا وما يهلكنا ,الا الدهر وما لهم بذلك من علم إن هم الا يظتون ##الجاثية 
؛؟ ٠‏ فمنهم مزيقولونانه ليس هنالك حياة بعد الموت . وهم يقولون ذلك عن 


ظن وتخمين ٠2‏ وليس عن علم ويقين ٠‏ 


ولم یقف الامر عند هذا الحد بل انكروا ويدلوا جوائب العقيذدة 
جميعها ومن تبد يليم قوله تعالى ٠‏ لإ وجعلو الملافكة الذين هم عباد 


الرحمن اناثا اشیدوا خلقهم ستكتب شهادشهم ويسكلون # الزخرف  ٠ ١1‏ 


35 1۸4 


للك د آرت موضوعات معظم القصص حول جو اتب العقيدة وبالذات ترسح 


العقيدة فى الله وافرانہ بالعبادة دون سواه ء 


ولا یقثصر الخرض من ذكر القصة فى القرآن الكريم على جانبالعقيدة 
بل هناك العديد من الاغراض » التى بتعلق بالمواضيع التى دار حولها 


ومن اغراض القصة القرآئية هايلى 


وا تثبيبت العفيدة الصحيحة فى النفوس النى ران عليها الجهل والشرك 
فانحرفت عن الصواب: 
ذلك”ان القصص القرآنى جاء اولا ليعمق العقيدة فى النفوس ويبصر بها 
العشول ويحيى يها القلوب ٠٠٠‏ فلقد ركزت القصة القرآنية فى مقسام 
الالوهية على وحدائية الله / وعدله 2 وقدرته وحكمته 2 وحبسه 


وودادته لعباده ٠١‏ ( فضل حسن عباس ۶ 1٢٤٤‏ هب لإله9ام »ص ٠١‏ ) ۰ 


وفى قصة ابراهيم.عليه السلام_علاج واضح للعقيدة وجوآنبها ٠‏ قصال 
تعالى :يخ وإن من شيعته لإبراهيم إن جاء ريه بقلب سليم . إذ قال لأبييسه 
وقومه ماذا تعبدون إكفكا آلھە‌دون الله تریدون ٠‏ نما ظنگم يرب الصالمين٠‏ 
فنطر نظرة فى النجوم ٠‏ فقال إنى سقيم . فتولو] عنه مدبرين ٠‏ قرانم الى 
آلهتهم ففال ألا تاكلون . مالكم لاتنطفون . فرام عليهم ضريا باليمين ٠‏ 
فاقبلوا عليه يزفون . قال أتعبدون ماتنحتون . والله خلقكم وما تعملون 
قالوا ابنوالدبئيانا فأالقوه فى الجحيم ٠‏ فارادوابە كيذ | فجملئلشاجه لم 


الأسفلين # الصافات ۸ - ۹۸ ٠‏ 


ج 1۳۹ سه 


نلاحظ هنا ان موضوع القصة يدور حول افرإاد الله وحدكه بالعبادة ,2 
والغرض منھها الدعوة الى عيادة الله سبحائة وتعالی وحدہ وترسيتهشا قلي 


ظروف تشابه ظروف الدعوة فى الههد المكى + 


وهذ | الغرض يحقق اهم جوائب العقيدة الاسلامية آلا وهو الايمان بالله 
5 


-تعالى_ويعمل على تربيتةه فی التفوس ٭ 


٠ اثبات الوحی والرسالهف‎ ٢ 


وذلك لبيان ان هذا القصص وغفيره مما نزل الله سبحائة وتعالى ‏ 
على عبده ورسوله محمد صلى الله علية وسلم هوق الحق م وائه لايخالطه شك 
او ريب > وليس كما يزعم النضر بن الحارث باته اذا گان محمد-صلى الله 
عليه وسلم_يحدث فقريش باخيار عاد وثمود والرسل + فهو يحدثهم عن ملسوك 


الحيرة والاكاسرة . 


وهذ ا الغرض نص عليه نصا فى كتاب الله عن وجل ,اما فى مقدمات بصض 
القصص أو فى نهايتها سید قطب 2 ۱۳۹۸ هھ ۹۷۸4| م »> ص ۸إ ) ٠‏ قال 
تعالی  :‏ وكلا نفص عليك من أنباء الرسل ما نشبت به فؤژادك وجاءك فى هذه 
الحق وموعظة ودكرى للمومنين بخ هود ٠. 15٠١‏ فهذأا بيان من اللمس سة 
سبحائه وتعالى بان هذا القصص حق وهو من عئده سبحائة وتعالى وليس ملسن 


عند محمد صلی الله عليه وسلم۔. 


ويؤكد ذلك ايضا قول الحق سبحانه وتعالى + سض تلك من آنبااء 


العاقية للمتقين م هود 4 + | فهذه الابة الكريمة جاءت فى آخر قصة 


نوح وبداية قصة هود-عليهما السلام . لتوضم الغرض الثانى من اغراض القصص 
القرآنى ٠‏ وترسیخ جانب الايمان بالرسل ‏ عليهم العلاة والسلام ۔ وهو 


احد جوانب العقيدة والتى تعمل السور المكية على تربيتها ٠.‏ 


۴ بيان ان جميع الرسل ‏ صلوات الله وسلامه عليهم ‏ جاءوا بدين واد 
من عند الله عز وجل 2 وأن جميع المؤمنين برسل الله تعالى جميعهم 
امة واحدة 2غ والله تی ھی رت الجميع وخالقهم > ولذلك تكرر ذكر 
قصص الرسل مع اقوامهم لابراز هذا الغرض » ولم يكن التكرار يتناول 
القصة بكاملها فى كل مرة » بل بتناول جزء منها ليوضح هذا الفرض 


قال تعالى  ,‏ ان هذه أمتكم أمة واحدة وأنا ربكم فاعبدون بخ ٠‏ 


الانبیبا: ا 99و ٠.‏ 


منهجا واحدا وهو الاتجاه الى الله لامعبود الا اياه . ( سيك قطلب »›» مرجع 


سايق »> م ٤‏ › ج ۷| › ص ۲۴۳۹1 ) ٠‏ 


ومما يؤكد ان جميع الرسل جاءوا بدعوة واحدة لاقوا مهم قوله تعالى: 


في لفد ارسلنا نوحا إلى قومه فقال ياقوم اعبدوا الله مالكم من 
إله بره انی أخاف عليكم عذاب يوم عظيم ب الاعراف ب 4ه . 
٭ وإلى عاد أخاهم هودا قال يبياقوم اعبدوا الله مالكم من إله غبره 


افلا تتقون 4 الاو اف سيد 6× 





وقوله تعالى : غش وإلی ثمود أُخاھم صالحا قال ياقوم اعبدوا اللہ 
مالكم من إله غيره قد جاٴتگم بینة من ربگم هذه ناقة الله لكم *اية 
فذروها تأكل فى أرض الله ولاتمسوها بسوء فيأخذكم عذاب آأليم بج الأعراف 
ل ٠0#‏ وقوله تصعالى . لج وإلى مدين أخاهم شعيبا قال ياقوم إعبدوا 
الله مالكم من إله غيره قد جا*تكم بينة من ربكم فاوفو! الكيل والميزان 
ولا لبخسوا الناس أشياءهم ولاتفسدى! فى الأرض بعد أصلاحها ذلكم خير لكم 
ان گنتم مؤمنين 4 الاعراف هلم ٠‏ ولقد اوضح سبحائه وتعالى أن دعوة 
الرسل واحدة ٠‏ قال تعالى . لي ولد بعثنا فى كل أمة رسولا أن اعبدوا 
الله واجتنبوا الطاغوت فمنهم منهدوالله ومئشهم من حقت عليه الضلالة فسيروا 
فى الأرض فائظروا كيف كان عاقبة المكذبين بخ النحل ٠ ۴٦‏ وفى هذا 
تاكيد على ان العقيدة الاسلامية هص الهقيدة الصحيحة الواإجب اعتناقها 


و بهد ا تربی العقيدة في النفس ء 


# ا ب نتيجة لما لاقاه محمد صلى الله عليه وسلم من اضطهاد واذى ومحاولات 
قتل من مشركى مكة وغيرهم ورد ذكر القصص فى القرآن الكريم خاصة 
قصص الانبياء والرسل » وذلك للتخفيف من الضغط النفسی عنه صلى 
الله عليه وسلم 2 وعن اتباعه ب رضوان الله عليهم ٠‏ ويتضح 
هذا من قوله تعالى ٠‏ يخ قد تهلم إشه ليحزئك الذى يقولون 
فإنهم لايكذبوك ولكن الظالمين بآيات الله يجحدون ب الأنعام ب 


ء 


وقوله تعالى : لي كتاب أنزل البك فلا يكن فى صدرك حرج مٹە لتندر 


ٻه وذکری للمومنین × الاعراف ٢‏ . 


وقوله تعالى + ج ولقد نعلم انك يضيق صدرك بما يقولون ٭ الحجر -۔ 


۷ ۰ء وشیر الى ذلك محمد احمد خلف الله إ 1۹۷۲ م ٠)‏ بقوله ٠‏ 


”ا كانت عملية القصص فى هذه الظروف من العمليات التى يقصده من 
وراٹها القرآن تثبت قلب الخبی صلی الله عليه وسلم وقلوب المؤمشغتين 
ورد الثقة الى انفسهم وبث الطمأنینة فی قلويهم وازالة الهم والقلق عتهسم 
وکائت النتيحة التالية لكل هذا حى ذلك الصير الطويل والثبات ال ذى 
وصل بهم فى النهاية الى النصر علس الاعد۶۱ والمصارضین ” ص ٠ ۲٣۰۸‏ وذلك 


لان العقيدة ترسخت فى نفوسهم وتربوا عليها رضوان الله عليهم ٠‏ 


ويمتد اثر هذا الغرض ليشمل جميع الداعين الى عبادة الله تعالى 
وحده 2ع ونبذ ماسوى ذلك ) وإنه عليهم ان لايسآموا من الدعوة نتيجسة 
لما يلاقونه من عناب واضطهاد واعراض عن عقيدتهم » لان واجبهم التخل.ق 
باخلاق الربل والتآدب باد ابهملكونهم ورثة الائنبياء فى الدعوة . [ محمد 


احمد العدوی 2 ۱۳۹۹ هد ۹۷4۹ م »> ص١٠‏ د 6 ه ) ٠.‏ 


ويمكن ان يندرج تحت هذا الغرض اغراض اخری منها 


ع بيان ان وسائثل الانبہا ۶ قی الدعوة موحدة وان استقبال قومي حم 
مو بك ابة 8 


- بيان الاصل المشترك ببن دعوة محمد ودعوة اير اهيم عليهما العلاة و السلام 


بصفقة حخاهة ء؛ ثم بقية الدعوات بعفة غامة »+ 


5- بیان ان الله بنصر أنبباءه فى الشهاية ويهلك المكذبين » وذلك 
ص ١515‏ م ١5«”‏ ) + 


¬ الارشاد الى سنن الله فی معاملةے عبادةه. ٠‏ 


فالقصص القرآئی ذكر ليحقق العديد من الآغراض ولم بذشر 

" على آنه تاريخ يحدد الزمان والمكان والاشخاص » ویرتب 

الوقائع ویبین الاسباب والنتاٹج ء ولم يذكر على إنه أساطير تتحدث عن 

الشر اكب ,الاعاجيب التی يسمر بها الئاس في الثوادى والمجتمعات " ( محسود 
شلتوت 2 دف به :ص ۰)۷ 

بل هى قمص تبييبن مصير المكذبين المعائدين وفلاح المؤمنين ونجاتهم 

من الهلاك والعذاب الذى كان مسيرا للمكذبين والكافرين ,+ ومن خلاله تتلم 


- التحذير من غواية الشيطان 2+ وتوضيح العداوة التى يضمرها للحخلق 


ص ١۱٢١١‏ ) ٭ 


قال تعالى ‏ يم ولقد خلقناكم ثم صورناكم ثم قلسا للملائعكة !اسجد و ! 
لآدم فسجدوة] الا إبليس لم يكن من الساجدين . قال مامنعك ألا تسجد إذ أمرتك 
قال أنا خير منه خلقتنى من نار وخلقته من طبن . قال فاهبط متها فما 
ببكون لك أن تتكبر فيها فاخرج إنك من الصاغرين ٠‏ قال آنظرنى إلى يوم 
يبعشون ٠‏ فال إنك من المنظرين . قال فبما أغويتنى لأقعدن لهم صراطك 
المستقيم . ثم لأثينهم من بين أيديهم ومن خلفهم وعن إيمانهم وعن شمائلهم 
ولا تجد أكشرهم شاكريين ٠‏ فال اخرج منها مذموما مدحورا لمن تبعك منهم 
لأملآن جهنم منكم أجمعين ٠‏ وپاإدم اسگن اشت وزوجك الجنئة فكلا من حيست 
شكتما ولا تقريا هذه الشجرة فتكونا من الظالمين ٠.‏ فوسوس لهما الشيطان 


لببدى لهما ماورى عنهما من سوءاتهما وقال مائهاكما ربكما عن هذه الشجرة 
إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين . وقاسمهما إنى لكما لمن 
النتاصحين ٠‏ فدلاعهما بغرور فلما ذاقا الشجرة بدت لهما سوءاتهما وطققا 
يخصفان عليهما من ورق الجنة وناداهما ربهما ألم أنهكما عن تلكما الشجرة 
وأقل لكما إن الشيطان لكما عدو مبين ٠‏ قالا رينا ظلمنا أنفسئا وإن لسمتفقر 
لنا وترحمنا لنكوئن من الخاسرين ٠‏ قال اهبطوا بعضكم لبعض عدو ولكم فى 
الأرض مستفر ومتاع إلى حبين ٠‏ قال فيّها تحيون وفيها تموتون ومنها تخرجون ٠‏ 
يابنى آدم قد انزئنا عليكم لباسا يوارى سوءاتكم وريثا ولباس التقوى 
ذلك خير ذلك من آيات الله لعلهم يذكرون ٠.‏ يابنى آدم لايفتننكم الشيطان 
كما اخرج ابويكم من الجنة ينزع عتهما لباسهما ليريهما بوا۶!تهما انث 
براكم هو وقبيله من حيث لا ترونشهم إنشا جعلنا الشياطين أولياء للذين 


ء ۱ 
لایؤمشون ٭پ٭زر الاعراف 11 ۲۷ ٠‏ 


و ە ۱ : + ۱ ہیما , ١‏ 
وقسال تسالي ٠‏ ج إن الشيطان لكم عذدو قفاتخذوهۂ عدو ا انما یذ عل يو 


حزبه لیکونوا من أصحاب السعير مخ قاطن ٠ ٦-‏ 


فيقوده الى السعير ٠‏ 


وتربى هذه الاية الكريمة جائب الايمان سالیوم الاخر إضافة الى 
التحذير من غواية الشيطان ٠‏ لان فيها اشارة لأمىر من الامور التى يشتمبل 


عليها الايمان بالبوم الآخر الا وهى جهنم ٠‏ 


القصص القرآنى فی السور المكية : 





بعد ان اتضم الغرض من الخقصص القرآنی سیحاول الباحث تناول جوائب 
العقيدة الاسلامية والتى عمل القصص القرآنى-كما ورد فى السور المكية 


على ترببتها فى النتفوس > 


اوا ۰ الايمان يالله وحدذة لاشريك له 





لقد ذكرت قصة ابراهيم-عليه السلام-فى السورة المكية الثانب ةة 

وهى الانعام لسبيان ان التأمل فى مضاهر الكون بنتهى بالانسان الى الايمان 
بوجوف اله واحد قفادر مستحق للعبيادة وحدده دون سواه ٠‏ قال تعال يى 
# وكذلك ترى إبراهيم ملكوت السماوات والارض وليكون من الموقنين 
فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال هذا ربى قلماأفل قال لا أعطل دب 
الآفلين ٠.‏ فلما رؤي القمر يازا قال هذا ربى فلما آفل قال لكزلم بيهدنسى 
ربى لأكوئن من القوم الضالين . فلما رأى الشمس يازغة فال هذا ربي 
هذا أكبر فلما أفلت قال باقوم إنى برى* مما تشركون ۰ إشى وجهت وجهيىي 


للذى فطر السماوات والارض حنيفا وما آنا من المشركين # الانعام هلا 4لا ٠‏ 


من هذا الجائب من قصة آبراهيم الكخليل . عليه السلام -ہ تتسرى 
انه توصل .ب عليه السلام ‏ الى عبادة خالق السماوات والارض بعد ان تآمل 


فى مخلوقات الله تعالى ورآىي ضعفها . 


-- 184 العم 


يخاطب مشركنى مكة وغيرهم من المشركين 2 ويلفن المؤمنين بالله درسا فى 
حقیقة الایمعان » ويكذب مشركى مكة فى زعمهم انهم يسيرون على دين جدهم 
عليه السلام اهم وإلذين بہعتزون بنسبھهم ألية + ( محمد شديكد ؛ هر جسمح 


سابق | ؛ صصص ١إ‏ د ۷أ ) ٠۰‏ 


قال تعالى , .يإ واتل عليهم تبا إبراهيم ٠‏ إذ قال لابيه وقومه 
أ ماتعبدون ٠+‏ قالو] تعبد اصتاما فتظل لها عاكفين ٠‏ قال هل يسعونك م | 
اذ عدعون ‏ أو ينفعوكم او يضرون ٠‏ قالوا بل وجدنا آباءنا كذلك 
يفعلون . قال افرآيتم ماكنتم تعبدون أنتم وآياؤكم الأقدمون فأنهم 
عدو لى الا رب العالمينءالذى خلقنى فهو يهدين ٠‏ والذى هو يطعمنشس عغى 
ويسفنين ٠‏ وآذا مرضت فهو يشفين ٠‏ والذى يميتئى ثم يحيين ٠‏ والذى أطميع 


ان يغفر لى خطيكشتى يوم الدين بخ الشعرا* ٦۹‏ 8م . 


وفى سورة الاعراف نجد ان الرسل جميعهم ب عليهم السلام ب جاءوا 
لترسيخ العقيدة الاسلامية فى النفوس » والتى انحرفت عن الحق ء 
وا بكد ا صلوات اللے وسلامه عليهم . بالجائب الآاول والا هم من جوا مب 


العقيدة الاسلامية ب والذی تلبثق عنه بقية الجوائبي ‏ الا وهو الايعمان 


يالله تعقالی +٠‏ قال تعالى ٠١‏ سس لقد ارسلنا توحا الى قومه فقلال 
ياقوم اعبدو! الله مالكم من اله غيره اٍٹنی اخاف عليكم عذاب يلد سوم 


عظيم ۾ 4ه ٠‏ 


وقال تعالی ١‏ لإ وإلى عاد أخاهم هودا قال ياقوم اعبدوا الله 


ثمود إخاهم صالحا قال ياقوم اعبدوا الله مالكم من أله غيره قد جاءتكم 
بينة من ربكم هذه ناقة الله لكم *آية فذروها تأكل فى أرض [اللسسة 

¥ والى مدین آخاھم شعيبا قال ياقوم اعبدو]ا الله مالكم من اله 
غيره قد جا۶تگم بینة من ربگم فاوفو؛؟ الكيل والميزان ولاتيخسوا الناس 
اضيا *هم ولا تفسد و١‏ الى الارض بعد ا ملاحها ذلسكم خير لكم أن كنتم مومنتین وات يار + 
و بهذا تتربي فى التفوس عقیدف الايمان باللة تعالی وحدة دون سواه 
وتتحقق آثار ذلك الإعتقاد . 


تا با الايمان بالملادكة عليهم السلام 





لقند تضمن القصص الفرآنى بعض صفات الملافكة واعمالهم لترسيخ 
الايمان يهم قى النفوس » لان الایمان بھم جانب من جو انب العقيسددة 


والمتامل لقصة ابر اھیعم _ عليه الصلاة والسلام ‏ يجد أن الرسسل 
الذين جاءوا بالبشرى لابراهيم ‏ عليه الصلاة والسلام ى بآن زوجته ستلد 
له اسحاق ومن ورا۶ اسحاق یعقوب ٠‏ كانو] ملاثكة آرسلهم الله تعالى اليه 
بالبشرى وبالعذاب والهلاك لقوم لوط عليه السلام -.[ سيد قطب » مرجع 


سابق ء م ٤‏ ء ج 1۲ › صصص ۱۹1۱ د 1۹1۳ ) + 


اسلام فما لبك أن جاء بعجل حنيذ ٠‏ فلما رأى إيديهم لاتصل إليه تکرعسسم _ 


. . ت 2 ١‏ 
واوجس منهم خيفة قالوا لاتخف إنا ارسلنا إلى قوم لوط # هود 7 ٠ ٣٢ + ٦۹‏ 


والملافكة الذين ذكروا فى هذه القصة ء ورد ذكرهم يوصف الضيسسف 
قى سورة الحجر قال تعالى ؛ بإ ونبآهم عن ضيف إبراطيم ٠‏ إذ دخلوا عليه 
فقالوا سلامنا قال انا منکم وجلون ٭ قالو!ا لاتوجل إنا نبشرك بفلام عليم #ه 


ج س ٣ت‏ + 


وفى هذه القصة لانجد التقصيلات التى وردت فى سورة هود ٠‏ لآن المجال 
هنا ”3 هو مجال تصديق الرحمة التى ينباً بها الله تعالسى عباده على لسان 
رسوله . لامجال تفصيلات قصة ابراهيم ".( سيد قطب + مرجع |ابق ,م 4م مج 15 


ص ۲۱٤۷‏ ) + 
ولقد تكررت القصة فى سورة الذاريات ٠.‏ قال تعاللى ١‏ يهل اتاك 


حديث ضيف ابر اهيم المگر مین ٠ ۲٤‏ 


بالسڈ5ال تشويها بالحدث وتهيكة للاذهان ٠‏ ) المرجع السصسابق ¢ م ٦٦ء‏ ج ۲٢۳‏ 


ص ۳۳۸۲ ) ۰ 


ومن هذه القصة وغيرهايتضح انها تعمل على بيان صفات الملائك ة 


واعمالهم وانهم لایعصون الله ماآمرھم ویقعلون ما يؤمرون ٠‏ 


وبهذاتربى عقيدة. الايمان بالملاعكة فى النفوس وتتحقق اثار ذلك 


الاعتقاد من محبة للملاعكة لكونهم عليهم السلام ‏ يستغفرون للمؤومتشيسسن 
ويحة ظونهم. من الشباطين ويد يتحقىق | a‏ لضبط إالاجدتماعي عندتها يعاسم الانسان اتا 


تسجل عليه إعمالة واقوالة ٠‏ 


ثالثا ١‏ الابمان بالككب ٠‏ 





إن الايمان باحد الكتب السماوية يستلزم الايمان بها جميعاء ولا 


يتم الايمان بالكتب ان سم يؤمن باحدها او بعضها ٠‏ 


ولقد اثارت السور المكية الى بعض تلك الكتب ٠‏ قال تعالي ٠‏ 
لي وتلك حجتنا آتيناها ابراهيم على قومه نرفح درجات من نشاء إن ربك 
حکیم عليم م الى قوله تهالى ٠١‏ لي آولكك الذين آتیثاھم الكتاب والحكم 
والنبوة فان يكفر بها هؤلاء فقد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين # 


٠ ۸۹ ۸۳ الانعام‎ 


فهنا يقرر الحق تبارك وتعالى إن الرسل الذين ورد ذكرهم طلم 


الذين آتاهم سبحانه الكتاب والحكمة والنبوة ٠‏ 


گالنخور ١ه‏ مع موسى .۔ عليه السلام والزبور مع دأود عليبة 


السلام - والانجیل مع عيسنى ‏ عليه الملام -. 


وكان الحكم والسلطان لداود وسليمان ‏ عليهما السلام-٠‏ 


وجميعهم ‏ عليهم السلام ب إنزلت عليهم ]لكتب ليحكموا بين الئاس 


سابق ء مء چج ۹ء ص ٤٤1ا‏ ) ٠.‏ 


وقد أوضم الرسل ‏ صلوات الله وسلامه عليهم ‏ بلاغ اقوامضسم 


برسالات ربيهم ٠‏ 


قال تعصالى , ظٍ قال یاقوم لیس بی ضلالة ولكنى رسول من رب العالمين 
أبلفكم رسالات ربى واتصح لكم واعلم من الله مالا تعلمون بن الاغراف TF ٦٦‏ 


فى هذا المقطع من قصة نوح ۔۔ عليه السلام ہ مع قومه بثقی ہس علبه 
السلام ‏ عن نفسة الضلالة ويكشف لهم عن حقيقة دعوته ومصدرها 2 قيل يق 


رسول من رب العالمين » يحمل لهم الرسالة والنصح ٠.‏ 


ولافد تكررت الاشارة الى الكتب ‏ الرسالات ‏ التتنى ارسل الله تعالی 
يها رسله ٠.‏ ففی قصة هود عليه السلام ‏ نجده يثفى عن نفسه ماوصفقة 
به قومه من سفاهة وكذب ٠‏ فيخبرهم بانه ليس سفيها وانه ‏ عليه السلام - 
صادق » ويكشف لهم عن مصدر رسالته وعن نصحه لهم وامانته فى تبليسسع 
الرسالة ويكرر عليهم ماقاله نوح لقومه ٠‏ إ[ سيد قطب » مرجع سار ق ؛ 


م “ا 2 اج لم 2 صصص 8١؟١‏ ]1*1 )أ ء 


قال تعالى + لي قال ياقوم ليس بى سفاهة ولكنى رسول مسن رب 


٤ ,‏ 
العالمين ٠‏ ابلفكم رسالات ربى واشا لكم ناص امين 4م الاعراف 18 4 ليا ٠‏ 


وفى قصة موسى عليه السلام ب عندما ذهب للقاء ريه _تاكيد على 
ان الكتب ‏ الرسالات هى من لدئه سبحانه وتعالى . قال تصالي ٠‏ ي وكتبنا 
له ثم الالوامح من کل شی؛: موعظة وتفصيلا لكل شى* فخذها بقوة وامر قومك 


ياخذو! باحسئها سأوريكم دار الفاسقين بر الاأغراف ب ٠ ۱٢١‏ 


- 11۹ - 


هنا يأآمر الله تعالي موسى ‏ علية السلام . بان يأخث الال واح 
بقوة > وان يآمر قومه بآن يأاخذدوا بما فيها من التكاليف الشثاقة عليهم, 
والاصلم لحالچم » بعد أن فسدت طبيعتهم ويوصى هذا الامر الالهى كذلك 
بالمنهج الواجب فى اخذ كل امة لعفقيدة تاشيها .(سيد قطب )2 م ٣٣‏ مج لم ء: 


ص ۱۳۷۰ ) + 


ذلك انه يجب ان يآخذ الانسان العقبدة التى يعتنقها بقوة وعزم 2 
کی . 
لابفعف لكى تتشبع بها روحه وتسرى فى كيائه ويظهر اثرها فى سلوكه ٠‏ بعد 


ان يكون قد تربى عليها + 


وعندما تتربى النفس على ذلك ستلتزم بكتاب الله تعالى الخالد والباقى 


رابعھعا ؛ الايمان بالرسلءعليهم الصلاة وآالسلام. ٠‏ 








لقد اشار القصص القرآنى الى ان ارسال الله تعالى للرسل كان 
لابلاغ الناس رسالات ربهم ء وهدايتهم لطريق الحق والنجاه ٭ ويكونه وا 
قال تعالى فى قصة نوح ‏ عليه السلام ‏ :ٍ قال ياقوم ليسر بى 
اد 9 1 
ضلالة ولکنی رسول من رب العالمبن ابلفكم رسالات ربى و انتصح لكم واعلم 


ب : 
من اللے مالا تعلمون ع ااغعر اف ذخ + اب 


-ے-ہ ها ست 


وگان ھذ١‏ ایضا جواب ھوٹف _ عليه الملام ۔-۔للمصرضین عن الحق من 
فومه قال تعالى د يخ قال ياقوم ليس بن سفاهة ولكشى رسول معنن رب 


3 . ن5 59 
العالمين 3 ابلفكم رسالات ربى وانا لكم صاصم أصين 4 الاعر اف 1¥ +> اين * 


وكان جواب موسى ‏ عليه السلام ‏ مشابها عندما قال لفرعون يانه 


بافرعون إاشى رسول رب العالمين بي الاعراقاب ٠ ١٠١8‏ 


وكذلك قال لوط . عليه السلام ب لقومه . قال تعالى: إذ قال لهم 


أخوهم لوط ألا تتقون.إنى لكم رسول آمين بخ الشعر۶۱ ب ٦٦ء‏ ٦٦ا‏ ۰ 


من هذآ یتضح ان گل رسول کان یبدا دعوتہ فى قومه بعبادة الله تعالی 
وحده دون سواه »> وهذا يتضم من خلال الاطلاع على قصصهم ‏ صلوات الله 
وسلامه عليهم ا 2 كما انهم عليهم الصلاة والسلام ‏ كانوا يؤكدون على 
بشريتهم » وانهم خلق كفيرهم 2 ولكن الله تعالى اختصهم بالرسالبة 
وهذا صا اوحى الله تعالى به لرسوله محمثت ‏ صلى آللد عليه وبلم ‏ عندعما 
طلب منه مشركو مكة امور لايقدر عليها ‏ صلوات الله وسلامه عليه لانالله 
تعالى لم يعطه اياها » فاوحى الله تعالى أن يقول لهم ٠‏ قال تعالسى 
: # آو يكون لك بيت من زخرف أو ترقى فى السماء ولن نؤمن لرقيك حتسى 
تنزل علینا کتابا نقرؤه قل سبحان ربى هل كنت إلا بشرا رسولا #الاسراء-_05. 
فهو بشر له حدود 2 ورسول يعمل وفق تكاليف رسالته . ( سيد قطب , مرجمع 


سابق ء ج ها ) م > + ص أه]"؟ ) ٠‏ 


۔- 127 سے 


وبهذ | تتربی فی النفس عقیدة الایعان بالرسل ‏ عليهع الص سسلاة 
و السلام سے وانهم بشر اختارهم الله ليبلفوا رسالاته سبحانه وتعالى 


وجاءو | بدعوة واحدة + وتتحقفق آشار ذلك الإعتقات ۴ 


خامسا ١‏ الايمان باليوم الآخر ٠‏ 





ان الايمان باليوم الاخر وما فيه من بعث 2 وحثر 2 وجئة وشار : 


جانب من جوانب العقيدة الاسلامية لایتم ايمان المر* الا بالايمان به اضافة 
3 


الى الايمان بِبِقية بالجوانب ٭ 


ولقد اشار القصص القرآني فى السور المكية الى اليوم الاخير أق 


وھی قصة فتية من افسوس ‏ وهی بلد بثغر طرسوس ‏ تعارقت أرواحهم 
والقت ہیںئھهم فكرة و احدة وهى انكار اللهة قوعمهم : وذلك لصفاء فقطرتهم ‏ ٭ 


( محمد إحمث جات المولی ء ٣۱۳۹۹‏ ه ب ۹۷۹ م »> ص ج۲۷ ) + 


ولفد ذكرت قصتهم للدلالة على قدرة الله تعالى على البعث والنشور 
قال تعالي ‏ سے آم حسبت أن اصحاب الكهف والرقيم كانوا من آياتن. سا 
عجبا بيه الى قوله تعالى . 8خ قل الله أعلم يما لبشوا له غيب السمسوات 


والارض ابصر به واسمع مالهم من دونه من ولى ولايشرك فى حكمه احداي ۹ ٢٢٢-‏ 
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الا انها اختتمت بالاشارة الى أن الله تعالى لاشريك له فى حكمة ٠‏ 


وقصة اخری فى السور نفسها 2 وهى قصة صاحب الجنتین ٭ الذی آنعم 
الله عليه بان آشت كلتا جنتيه ثمراتها كاملة 2 ولم ينقص من انتاجها 
شيشا . على خلاف ماجرت عليه العادة من نقصان او فسان انتاج البساتئين سه 
بل بلغ من كمال الجنتين ان توفر لهما الارواء الكافى بالماء مما يزيد 
فى انتاجها » وبوفر لصاحبهما مشقة الحصول على الماء الذى تقوم عليه 
حياة الجنتين وبهاؤهما . ( عبد العزيز بن عبد الله الحمیدی ہج ؟ 4 
د ءات ءا ص ۸۸ھ ) ٠‏ ٴوگان لصاحب الجنتین آموال آخری مٹھرة ء فدخله 
الزهو بتلك النعم ء فقال لصاحبه المؤمن فی غرور وقد نس الله وانكير 
قيام الساعة » انا اكثر منك مالا واقوى عشيرة ونصيرا ودخل جنته مع 
صاحبه المومن »> وهو مأخوذ بغروره فقال + ما اظن ان تفنى هذه الجنة 
ابدا وما اظن القيامة حاصلة 2 ولو فرض ورجعت الى ربى بالبعث كما 
تزعم ء والله لاجدن خيرا من هذه الجنة عاقبة لى + لانى اهل للتعيم فى 
کل حال ۰( سید قطب › مرجع سايق » م 6 2 ج ٢١ء‏ صص ۲٢۷۰‏ - ۲۲۷۱)* 
قال تصالى ‡ واضرب لهم متلا رجلین جعلنا لاحدھما جنتین من اعثاب وحففناهما 
بنخسل وجعلنا بينهما زرعا . كلتا الجنثين آتت اكلها ولم تظم منه شيشا 
وفجرنا خلالهما نهر 4 الى قوله تعالى :‡ ولم تكن له فئة يبنصرونة مسن 
دون الله وما كان منتصرا ٠‏ هنالك الولاية لله الحق هو خير ثوابا وخير 


عقبا # الكهف ؟ ”ا د ع اء 


فهذه القصة توضح اثر تربية العقيدة. فى النفس المؤمنة باللسه 
تصالی . الموقنة بالجزاء العادل من الله تعالى ء والنفس المقترةالمنكرة 


باليوم الاخن ٭ 


ج- هه ١‏ ج- 


وسو تتبعنا قصة ابراهيم ‏ عليه السلام ‏ فى سورة الشتعطراء. 
-سوالتی سبق التعرض لها -لبيان عدااوة ابر اهيم ۔ عليبے العلام ۔۔ لعسسانة 
الاصنام 2ع وتوحيده لله فى العبادة . للوجدنا فيها الاشارة للعديذد من 


مظاهر اليوم الاخر ٠.‏ مثال ذلك قوله تعالى : ذ٭والذی یمیتنی كلم 


يحيين ڇر إلم ٠ ٠‏ ففى هذا اشارة الى البعث والسشور . وقول ة 
تعالی : ‡ والذى اطمع ان يغفر لى خطيكتى يوم الدين ب ۸۲ ٠‏ . 


وفی هذا كلالة علي الحساب والجزاء م ويوم الدين يطلق احیانا ویر اک ہے 


اليوم الاخر لكونه من احداثه . 


وقول تعالى , ج واجعلنى من ورئثة جنة إلنعيم ۾ ت : 
وقوله تعالى + ج ولا تخزنى يوم ببعتون ۾ ۷ف ٠‏ فيه اشارة 


الى البعث » وشو ماكان ينكرة العشرگون ٠‏ حيث لايؤمنون بالبعت وجميع 
احداث الاخرة + وهذه دعوة على لسان سيدنا إبراهيم ‏ عليه السلام ب تؤكد 


على البعت > 


للخغاوین ٭ .كات ۹١‏ فيه دلالة على وجود الجنة والنانر : 
وببان أن الجنئة مضصببر_ الموامئين : و الشار مصير الغاوين الكافري د سن 


بالحق . 


ولقد كان الاهتمام بهذا الجائب لكونه كان مجال انگار واستغراب 


من قيل المشركين وغيرهم ممن انحرقوا واتبعو! الضلال ٠‏ 


لذلك كثر ذكره فى القصص القرآنى او ذكر احداثه لتربية النفورس 


س ة١‏ ۔- 


عليه لكوئه إحد جوائب العقيدة الاسلامية 2 ولتحقيق الضبط الاجتماعى حين 


يكربى الانسان على ان هناك حسايا وحز ء۶ وجنة ونارا + 


سادسا + الايمان بالقونر ٠‏ 








أن المتآامل للقصص الف رآنى لايجد بشكل واضم فى مجريات القصطة 
کخربيةے للقدر .فى الشنفوس كصا هو الحال. فى.تربية جوائب العقيدة الاسلامية. 


الأاحرى ه 


" فالإحد اث التی يضمنها القصص الفرآانى تجرى فى محيط الأسبلابي 
والمسببات على نحو مايألف الناس او يقدرون + دون ان تخرج الاشياء عسن 
هذا المدار الذی یربط بین اسبابہها ومسبباتها ء اللهم الا ان يكون‌الناس 


فى موإجهة معجزة متحديبة .إ عبد الكريم الخطيب ؛ مرجع سابق 2+ ص٦1۸)ء‏ 


وبتضح جائب الايمان بالقدر من خلال بيان آثاره فى التفس التشسى 


ثربت على الايمان بقدر الله تعالی وقضائہ ٠‏ 


ففى قصة يوسف ‏ عليه السلام ‏ بتضم أثر هذ!الجائب قى نفسسس , 
يعقوب - عليه السلام ل عندما تتلقى نبا اكل الذتثب لابشه يوسف ب علب هة 


السلام ل حسب ادعا ۶ اخوته . 


امر ١‏ فصبر جميل والله المستعان على ماتصفون # بوسف ‏ وإ ٠‏ 


يتفم هنا صبر ورضا يعقوب ‏ عليه السلام وعدم جزعه وفزعه و استعان 


جح 1 - 


بالله تعالى على مالفقه ابشاؤه من حيل وإكاذيب + ( سيد قطب » مرجع 
سابق 2 م ع .اس ؟1 م ص 1995 ) وكان ‏ عليه السلام ‏ صابر! راضيا 
بقدره الله ثتعالي عندما عاد ابناؤه واخبروه ان ابنه ‏ شقيق يوسف علييهة 


فلا ضمعع الا ردا قصير| سريعا وجيعا ور ]:+ه آمل لم يفقطع فقلى 
الله تعالى فى ان برد 'عليه ولدية . وهذا كان بعد أن أحتجز ولده الثاتى 
وهو امل يقوم علی ال رجا ۶ فی اللے تعالی والتعور بوجودة ورحمكة 


ز المرجم السابق : ص 2 ) - قال تعالى ٠‏ ج قال بل سولت لك سم 
أنقسكم أمر] فصبر جميل عسى الله ان يأتينى بهم جميعا انه هو العليم 


وفى قصة موسى والرجل الصالم فى سورة الكيف ٠‏ ينضح ان غلم 
الرجل ليس هو العلم البشرى الواضح الاسباب القاريب النتاشع + 


بل هو علم بالفيب اطلعه الله تعالى عليه بالقدر الذى آرادہ 
سبحانه وتعالی ء وبالتالى فليس لموسى - عليه السلام -صبر علسى 
تصرفات ذلك الرجل » ولذا كان ينكرها لانها تصطدم بالمنطق العقلى › 
الذى لايدرك الحكمة المغيبة ورا۶ها وقدر الله تعالى فيها ء٠‏ وهى حكمة 
لاتكشف عن نفسها الا بمقدار | ثم تبقى مفيبة فى علم الله.(المرجع 


السابق 602 م 5 + ج 8٥ء‏ صص ۲۲۷۹ = 4۲ ) ٠.‏ 


رشدا ٠‏ قال انك لن تستطيع معى صبرا ء وكيف تصبر على مالم تحط به 


ب اليرت أ ج- 


خبرا ۾ الكهف هد ٠ ۸.٦٦‏ 


يتدخل ليحفظ لموسى ‏ عليه السلام ‏ كرامته عند اللے تعالى من آن يرضع 
من غير ثدى امه اء فيحرم قدريا عليه ذلك صيانة له.عليه السلام م ولكى 


يرجح لامه لترضعه +٠‏ ( ابن كثير 2 مرجع سايق 2) جه > صلل )مه 


قال تعالى:ي وحرمنا عليه المرافع من قبل فقالت هل أدلكم على 
اهل بيت يكقلوئه لكم وهم له ناصحون ۰ فرددناه الى امه کی تقر عینها 
3 و 
ولا تحزن ولتعلم ان وعد الله حق ولكن اکٹثرھم لایعلمون ٭ ۱۲١‏ ۱۳ء۰ 


وفى القاء موسى ‏ عليه السلام ‏ قى اليم ٠‏ وهو طقل وليك > 


يتضم اثر الرفا بقضاء الله ثتعالى وقدرهة ٠‏ 


جذ جا بلقي بوليدها فی الیم امتتثالا لقضاء الل تعالی ورضا بقدره سبحا نثة ‏ 


وبهد!ا تتحفق آثار الایعان فی الخفوس التی تربت علي ذلك فترضسي 
ولا تسخط ء وتعمل ولا تتواکل ء ولا يدخلها الزهو ولا الباسس لانها تعلم انة 


ولذلك أستخدمت القصة لترسیے هذ 1 الجائب وكتربية النفوس عليه > 


ہے 


لك + Hy‏ مہ عم * د ہے rr‏ عه َ‫ 
مما سبق يخصم ان القران الكريم ا|ستخدم إسلوب القصة لترسيبخ 


جوانب العقيدة الاإسلامية وتربيتها فى النفوس ٠‏ 
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ے- ۱۵۹ - 


لتتمكن من اداء رسالتها وتحقيق الهدف من ايجادها وهو عبادة 


الله ثمعالى وحذدة ٠+‏ 


ولقد إقام القصص القرآنى منهجه التربوى على العقيدة » لكونها 


هى المنطلق فى تربية الانسان ٠‏ 


فقد دلت التجارب التريوية على أن عرض المواعظ الدينية فى شكل 
قصص يحمل على المشاركة الوجداشبة للاشنتاص : والتاثر بالاحداث . و الانقعال 


فضى القصص القرأنى تربية دبنية لها اشر عميق فى النقوس مصدرها 


العقيدة .( التهامى نقرة | 2) مرجع سابق » صص كه ليث ) ٠‏ 


ولذلك فان القصص القرائي " يعتبر من آروع المصادر للتائير على 
الفرد والمجتمعات على حد السواء '.( جار الله الخطیبء مرجع سايق ,: 
ضس هك + 


4 
كانئيا ٠‏ اسلوب المتشل 


ان النفس وان كانت تشتاق لسماع القصضة ومعرقة احوال الامم العماضية 
الا انها لاتقبل عليها ان لم تصمع قى قالب يدخلها إلى النفس دون مبالغة؛ 
و إستخفاف يعقول المستمعين لها »> ودون تطويل ممل و ايجار مكل ۰ 


لذلك نجد النفس تقبل علی سماع المثل وحفظه بمجرد نطقه. لگونسصے 
ابلغ فی الحكمة واوضح للمنطق وادل علی التعہیر ٠‏ 





يعرف المثل في الأادب بانهء " قول محكى سائر يقصد به تشبيه حال 
الذى حكى فيه بحال الذى قبل لاجله ١"‏ مناع القطان ء مرجع ساب سق ؛ 


+ ) ٣۸۲ ص‎ 


وعرف ابن عبد ربه ( ۱٣٣٢٢‏ ھ ) الامثال ببانها:”" وشى الکلام وجوسصر 
اللفظ وحلى المعائى التى تخيرتها الهرب وقدمتها العجم ونطق با کل 


لسان +« فيبىيى آايقى من الشعر واشرف من الخطابة لم يسن ب ۶ 





مسبير ا ولاعم عمومها ۾ ص ۲١۷‏ ء 
اما في القراإن الكريم فيفسر المثل على اربعة اوجه هى , 
الوجة الا ول 


بمعنى ثبه قال تعالى + ا وتلك الامشال نضربها للناس وما يعقلها 
الا العالمون # العنكبوت ہہ ٠ ٤۴‏ 

'اى تلك الاشياء نصفها للئاس كقوله تعالی ء بج غرب الله متشلا 
عبدامملوكا لايقدر على شى:* ومن رزتئناه مشا رزقا حسنا فهو يشفق .ہے 
سرا وجهرا هل يستوون الحمد لله بل أكثرهم لايعلمون بخ النحل ہ۷ ۔ 


سلما لرجل هل يستويان مثلا الحمد لله بل أكثرهم لايعلمون بم الزمر-ة؟ . 


-- ١11 ب‎ 


الوجة الخانی 1 


بمعنى السير قال تعالى , ي ولقد أنزلنا اليكم آيات ميينات 


رمثلا من الذين خلوامن قبلكم وموعظة للمتقين 4 الشور دبل ٠ ۴٤‏ 
بمعنى سير الهذاب فى الامم الخالية ‏ ٭ 
الوجه الثالئت 


بمعنی عبره قال تعالى + لخ فجعلناھم ل۔لفغا ومٹلا للاخری۔۔ن ٭+ 
الزخرف س ه٦‏ یہ بعنی عبر لمن جاء بعدھم ,: وكقوله تعالى عو ان مويو 
الا عبد انعمنا عليه وجعلئاةه مثلا لبنى اسراكيل ٭ الزخرف ‏ ۰۹. بمعشی 


عبرة لبشى اسراثيل ٠‏ 
الوجه الر ابع 


بمعنی عذاب قال تعالى يج وكلا ضربنا له الامثال وکگلا تبردما 
تتبیرا و الفرقان ‏ ۴۹ + يعنى وصفنا لهم العذاب آنه نازل بهم فين 
الدنیا ء يقابلها فوله تعالى ١‏ بي وسکنتم فی ساگن الذین ظلتب سوا 
انفسهم وتبين لكم كيف فعلنا بهم وضربنا لكم الامثال ٭ ابراهيم ه» ٠‏ 
بمعنی وصفتا لكم عذاب الامم الخالية نتيجة كفرهم » تخويفا لاهل مكة من 


المشركين + ( مقاتل البلشى › م۱۳۹ ه ۱۹۷۵م ء صص ٠ ) ٢۸ے ٣۰۷‏ 
ال وجه الخامس ٠‏ 


بمعنی وصف الشی؛ بعبارۂ كلامية ‏ نظرا لان الاوصاف التی تذکر 


لشی۶ ما ترسم له مثالا وصفيا بدلالات تعبيرية قال تعالى:فخ مثل الجن ہے 


- 11١ — 


التى وعد المتقون فيیها آنهار من ماء غير اسن وآتهار من لبن لم یتفیےر 
طعمه وآنهار من خمر لذة للشاربين وأنهار من عسل معقى ولهم فيهنا من كل 
الثمرات ومففرة من ربهم كمن هو خالد فى التار وستو! ما* حميما فقطلع 


أمعاءهم بخ محمد د همأ ٠‏ 


فالمثل هنا بمعنتى وصف الجتة ٭ (عبد الرحمن العیداآانی ١٥٤٣٢‏ ھ ء 
۰م ء٤‏ ض ۱۷۷ e‏ ويمكن تعریف المثل فی القرآن الكريم بآنئه " أبران 
المعنى فى صورة رائعة موجزة لهاوتح فى النفس سواء كائت تشبيها أو قولا 


صر سلا " ¥ ( مشاع القطظان ؛ مرجع سابق ء ص ۲۸۳ ) ¥ 


ہر ود HE‏ 
والمثل حكمة العرب ٠‏ وفرب من ضروب بديعها وجوامع كلمها . سو]* 
فى الجاهلية أو الاسلام وية يسهل العسير هم ویٹلل الععب ,: وتستمال بية 
القلوب الشافقرة والابصار الشاردة ٭۔ منصور العبدلی ؛ ٩۳‏ د ۱۳۹ ھہ ۷۳۴ / 


+ م ماص ؟! )أ‎ ¥٩ 


ويعف أبو هلال العسكرى ( 19284 ه/1954م ) الامثال بآنها:" نوع من 
العلم منفرد بنفسه , لابقدر على التصرف فيه الا من اجتهد قى طلبه حتشسي 
احكمه + وبالغ فى التماسه حتى أآتقنه " ص 0ن»ولذلك افتخر العرب بامثالهم 
واھتموا بها أكشثر من اهتمامهم بالشعر . لما تمتاز به من إيجان اللقظ 
وسهولة النطق ء وتراكيبها غير معقدة ٠‏ وهذا يجعلها تتعلق بالأذهمان : 
وبالتالی تنتشر بين أقراد المجتمع على إاختلاف مداركهم العقلية وتقارب 


مستواهم الفكرى.( محمد العبودی؟۱۳۹۹ هاب ۱۹۷۹ عء ص۲۷ ) ٠‏ 


ومما يدل على افتشار العرب بأمثالهم ٠‏ ماجا* فى اجاية التعمصان 


- آ1 ج 


زبن المنذر لملك الفرس كسري انو شروان والتی اوردها محمد ايو صوفة 
٢۰٤١ھ‏ / ٦۹۸۲‏ م ) ' قال النعمان ١‏ واما الإمم التى ذكرت فاية اة 
تقرنها بالعرب ؛ الا فضلنها + قال كسرى + بماذا ؟ قال النعمان ٠‏ 
بعزها ومنعتها وحسن وجوهها وبآسها وسخائها وحكمة السنتها ١‏ واما حكمة 
الستتهم فان الله تمالى أعطاهم فى اشعارهم ورونق كلامهم وحسئةه ووزنه 
ووافيه » مع معرفتهم بالاشياء وضربهم الامشال وابلاغهم فى الصقات ما 


ليس لشيء فی السنةۂ الاجناس " ي ث٦‏ 6 


من هذه المناظرة يتفم مدى تفاخر الصرب بفصاحتهم 2) وبلاغتهم 
وفدرتهم على ضرب الامثال + ٌْ 


انواع المثل القراآئى ٠‏ 





لقد تعددت الامثال فى السور المكية ليكون لها أثر اكسر فى 
تربية العقيدة 2 وسبحاول الباحث استعراض الار۶۱ حول انواع المتثمخسل 


الغرآنی ومن تلك الار۱ء۶ 


يري منصور العبدلی ( مرجع نابت »صوب) بآن ١‏ ضفرب الامشال 


فى القران على نوعين , 


زة) التوع الاول 





5 
انها تضرب بصورة وقع لها مثل وامشال ونظائر ء و الله سبحانے 


وتعالى ينبه بالامثال الى هذه الحال التى وقعت ليعتبر الناس بذلك ٠.‏ 


- ١١١ -- 


قال تعالى , يج وضرب الله مثلا قرية كانت آمئة مطمئنتةۂ يآتيها رزقه دا 
رغدا من كل مكان فكفرت بأنهم الله فاذاقها الله لباس الجوع وال وف 


بما گانوا بہصٹتعون ٭ا النحسل ہے ٠ ۱۹١‏ 


وقوله تمالى + ل وأضرب لهم مشلا أصحاب القرية إذ جاءهاالمرسلون ب 


32 ا ۳ ¥ 


۳ التوع الثانی . 





انها تضرب بصورة ممکنة الوقوع متخیلة فى الاذهانهوان لم يق م 
لها نظير فى العالم المرئى لنا . قال تمالى : يي مثلهم كمثل الذى 
استوئد نارا فلما اضاءت ماحوله ذهب الله بشورهم وتركهم فى ظلمبسسات 
لايبصرون ٭× البقرة - ١98‏ ء٠‏ وقوله تعالى لخ مثل الجنة الثى وعد 
المتقون تجرى من تحتها الأنهارآكلهاد اشورظلها تلك عقب ىالذين اتقوا وعقبى 


الكافرين الشار يي الرعد نم 


وهناك من ينظر للامثال القرآنية من حيث مجال تشبيه شىء بشسى: 


اشياء عديدة » وبالتالى يقسمها الى بوعين هما . 


_ التمکیل البیسط . 





تعالى +: جي ولو شقنا لرفعناه بها ولكنه اخلد إلى الارض واتبع هواه 


5 11١1© 


فمثله كمكثل الكلب ان تحمل عليه يليث !و تتركه يلهث ذلك مثل القوم الذين 


گذبو! بآياتنا فاقصص القمص لعلهم يتفكرون ب الاعراف-٦‏ ۱۷ . 


فهذا مثل ضربه إالحق تبارك وتعالى ليمثل حال المعرض عن آياتةهة 
سبحائه وھدبه + اذ شبهة بالکلب فی خور همته وقلة احتمالة فی حالتصسممی 
5 التمشثبل المركب ١‏ _ نشبيه تمشيلى .. 





وهو تمثيل شىء باشياء عديدة ووجه الشبه مأخوذ منها جمبه اا 
مترابطة إو من كل وإحد منها على حدة » كقوله تعالى : ا مثل الذين 
ينفقون أموالهم فى سبيل الله كمثل حبة أشبتت سبع سنايل فى كل ستبلسسة 
مائة حبة والله بضاعف لمن بشاء والله واسع عليم م البقرة ل ۲٢‏ 
فالتمثيل هنا يرسم صورة توفيحية صركبة لعملية الانفاق فى سبيل الله »> 
وهو تمثيل مركب لاحتوائه عناصر تشبيه غديدة كالحبة 2 وزرعهاء والانبات 
المثمر لثتلك الحبف . واتمارزھا لسبع سخابل : واحتو۶۱ كل سثيلة عللنى 


ماشة حبة + 


ويمكن عند تحليل المثال المركب السابق ان نحصل على عدة امثلة 
بسيطة »> فالائفاق فى سبيل الله تعالى يمثل بعملية الزرع » ومضاعقة 


الاجر تمثل بتكائر السنابل . فالحبة الواحدة انيتتت سبعماكة حبة ٠.‏ 


وهكذا يمكن تحليل الامثال المركية للحصول مئها على امثكلبة 


بسيطة متعددة ٠‏ (عبد الرحمن المیبدانی ء مرحم سايق احيرا ص {Ac ۳٣‏ + 


- ١51 — 


وهناك من يقسم المثل الى آتواعثلاثة هى , 


١ذ ‏ الامئثلة الكامنة 





وهى التى ضريت لحادثة معینة ء ويدل مضموتها على مايشبه المشل 
فالعثل بكمن فى عمفعناها لا فى لفظها . قال تهالى + ظر ولا تجعل ب .دك 


وهو ما تناقلته العرب بقولها , خير الأمور أوسطها ‏ ولله المثل 
الاعلى ‏ وهو يرى أن هذا النوع من الامثال لايستحق أن يدرج فى الأمثتال 


لآنه تكلف وتشطع لأحد لهماا . 


؟ ‏ الامثال المصرحة أو القبياسية ٠‏ 





وهى التي وردت فيها كلمة مثل أو مثلا ء٠‏ قال تعالى يج واف رب 


لهم مثلا أصحاب القرية إذ جاءها المرسلون #٭ یس - 0٣‏ ء 


٣۳‏ ب الامثال المرسلة 





وهى التى لم تصرح بلفظ التشبيه ,2 وهى لم تكن أمثالا وقت نزولها 
لكونها مبادىء خلقية ودینيیة ء ولكن عتدما شاعت بين المسلمين اكثسبت 
صفة المثل.( بكرى شيخ آأمين .» مرجع سابق » ص ص ۲۲۹ ه57 ٠.)‏ کقولسے 
تعالى + كر استكيارا فى الأرض ومكر السي* ولايحيق المكر السي* الا بأهله 
فهل ينظرون إلا سنت الأولين فلن تجد لسنت الله تيديلا ولن تجد لسسنت 
الله تحويلا بي فاطر ے ٣۶٤‏ ٭ وقوله تعالى : بج كل نفس بما كسبت رشينة »# 
المدثر ٣۸‏ م 

ورغم تنوع وجهات النظر حول أنواع الامشال القرأآنیة ء؛لا آنےع 
يمكن القول بأن الامثال القرآنية تتنوع نتيجة لاجتهادات كل من يتشاولها 
بالبحت والدراسة ٠‏ 


ے ¥ - 


آغراض المثل الٹرانی ٠‏ 





سیحاول الباحث تناول الاغراض التى ضربت الامثال لتحقیقھاءحیسث 
تضرب الامثال لاخذ العظة والعبرة منها »> ولقد تضمن القرآن الكريعم 
مجموعة من الامثال القرآنية لترسيخ العقيدة الاسلامية فى النفوس »2 وليكون 
التحدى للعرب الذين تنزل القرآن بينهم اقوى»لما اشتهروا به من بلاغسة 


وفصاحصة ٠.‏ والامتال القرانية منزهة عن كل نقص محققة لاكثر من غرص ٠‏ 


فهى لم تذكر لمجرد الذكر فقط بل لتحقيق اغراض عديدة ٠‏ 


فكل مثل قرآنى يرسخ جانئبا من جوائب العقيدة الاسلامية » ومسسن 


اغراض المثل القترآنی ٠‏ 


أ سه ابراز المعقول فى صورة مجسمة . والمعنوى فى صورة المحس سوس 


فقد يكون لدي المخاطب جهل بالشى+ الممثل به : ومكال ذل لك 


إبضاحا للمخاطبين ٠‏ } عبد الرحمن العبد انی ء مرجم سايق ٤:‏ ص ٠)٤١‏ 


حيبت وصفن بالياقوت والمرجان فى سورة الرحمن »> وباليي_فقى 


[المكئون فى سورة الصافات .ع اما فی سورة الواقعة فسبمٹےمسن 


1٦۸ 


باللولو المكنون . وذلك لان العقيدة. الاسلامية تخاطب العقل 


وتوفر ل۵ إ؛لاجابات المقنعة حتى لایسبم فى الخيال ويضل > 


ترسيخ الايمان بوجود الله تعالى ووحدائشيتة ؛: وعبادتئه وحطللة 
دون سواه + أو تر سبح الايمان بای جاتب آخر من جوانب المعمقيدة 


الاسلامية وابطال المعتقدات الفاسدة الشالة. 


ويمكن القول بان هذا هو الغرض الاسمى من إغراض المثل القرآئنى ٠‏ 
قال تعالى ج مثل الذين اتخذوا من دون الله أولياء كمد ل 
العنکبوت اتخذت بیتا وزان آوعن البہوتث لبت العنگہوت لو كانوا 
ولهذا يعتبر المثل احد الاساليب التربوية بالعتضمتةۂ فی السور 


المكية لتربية العقيدة فى النفوس. 


التشويق والترغيب فى الامور الحسنة والتى تجلب الخير والسعصادة 
لفاعلها ٠‏ والتنفیر والخرھیب من الامور غیر الحصسنة والتسسی 
لاتعود بالخير والسعادة لحرنکبپا ء بل تجلب له الشقاءوالهلاك 


فال تعالى لي ألم تر كيف ضرب الله مثلا كلمة طيبة كشجرة طبيبة 
أصلها ثابت وفرعها فى السماء.توتى أكلها كل حين بإذن رييها 
ويضرب الله الامثال للساس لعلهم بيتذكرون . ومثل كلمة خبيئة 
كشجرة خبیثة اجتثت من فوق الارض مالها من قرار # إبراهيم 
٣٢٢-٢٤‏ ٭ 


فالكلمة الطيبة هى شهادة. أن لا إله الا الله 2 والشجرة الطيبة 


- ١15 بل‎ 


هى الشئكلة او الملامن +« آما الكلمة الخبيكة و الشجرة الث فة 
فهو الكافر وشبة يشجرة الحنظل ٠»‏ ويقال لها الشريان ٠‏ 


(ابن كثير » مرجع سايق » ج ٤ء‏ صص ١٣آ‏ د ٣إا‏ ) ٠‏ 


وقال تعالى ي ياآيها الذين آمنوا لائبطلوا صدقاتكم باله ن 
والآذى كالذى يشنفق ماله رئاء الثاس ولا يؤمن بالله والبوم الآخر 
فمثله كمثل صفوان عليه تراب فآصابه وابل فترگہ صلث! لايقدرون 
على شيء مما كسبوا والله لايهدى اللقوم الكافرين . ومثل الڈذیسسن 
ينفقون آموالهم ابتفاء مرضات الله وتشبيتا من انفسهم كمشل 
جنة بربوة آصابها وابل فآنت آكلها فعضفبن فان لم يصبها وابلسل 


فطل والله بما تعملون ہصہں بخ البقرة ۶٤٦٢ء ۲٢٢‏ ٭ 


هنا يخبر الحق تبارك وتعالى أن الصدقة تبطل بما يتبعها من مسن 
آو آنی ء كما تبطل صداقة المرائشىي الذى لابتصدق لوجه الله تعالى 
بل ليمدحه الناس »> وشبه سبحائة وتعالى حاله تلك بالنسبة 
للاجر الذى يستحقه » بالصخر الاملس الذى يكون عليه تراب فيئزل 


عليه المطر فيتركة أملسس لاشىء عليه ٠‏ 


اما المنفقون ابتقاء مرضاة الله تعالى فجزا5هم الجشة الواقعة 
فى ربوة إصابها مطر شديد فاثت ثمرتها ضعصفي ماكوؤتي غيرهطا 2 
وان لم يصسبها المطر فسيصيبها الطل فلا تمحل ايد! لانه إن لسم 
٠‏ بيصيبها المطر فسيسيبها الرزاز ٠‏ [ المرجع السابق » صرص وله سا 
٠ ) 17‏ لان العقیدۂ الاسلامية لاتقبل الزيف والريا* ولا الآايعمعان 


بجائب أو آكشر وانكار جاثب من جوانبها)او جزئية من احسد 


جو ا نبها كا - لبعث او الحساب * 


مدح الممثل عندما تتوفر فيه الصفات الحسنة » أو ذمه وتحقيره 
عندما يتصف بخصلة يستقبحها الئاس ء ر مناع القطان » مرجع 
سابق ص ٠ ) ١۸۹8۹‏ لتربية النفوس على الصفات الحسئة وتجئدب 


الصفات القبيحة والتى لاتتفق مع العفقيدة الاسلامية ٠‏ 


فلقد شبة سبحانة وتعالى محمد أ صلی إللت علية وسلم ماو اصحابة 
رض و أن اللة عليهم سہ بالزرع الذي اخرج خطاةه وهو اول مايرحج 


من الزرعم ب فصلب واشتئد واعجب الزراع به 5 


قال تعالى جي محمد رسول الله والذين معه اشداء على الكقار 
رحماء بينهم تراهم ركعا سجدا يبتفون فغلا من الله ورضوائن سا 
سيماهم فى وجوههم من اشر السجود ذلك مثلهم فى الشوراة ومثلهم 
فی الانجیل كزرع آخرج شطاه فازره فاستفلظ فاستوى على سوق نه 
بعجب الزراع لبغيظ بهم الگفار وعٹ الله الذین آمنوا وعملسو! 
الصالحات منهم مغفرة واجرا عظيما ب الفتح . 9؟ فى هذا المثسل 
الفر آنی اشادذة بصفاث حسنة اتصفابها الصحابة ‏ رضوآن الا هة 
عليهم ل وفى هذ! تخفیفلما یلاقونە من اذى واضطهاد فی سبل 
اتباعهم للحق »> وعبادة الله وحده ٠‏ حتی يصروا على ذلك 


ويزد ادو ا تمسكا يعفيدتهم التى تريواعليها ٠.‏ 


وهناك امثلة فيها ذم وتحقير للمكذبين بآيات الله والمعرضي سن 
عن الهدى . قال تعالى.ج هثل الذين حملوا التوراة ثم سس سم 
يحملوها كمثل الحمار يحمل أسفار] بكس مثل القوم الذين كذبو! 


بآيات الله والله لابهدى القوم الظالمين 4 الجمعة . ه ٠‏ 


- 1۱۷۱ — 


هنا يذم الحق تبارك وتعالى اليهود الذين اعطو! التوراة للعمل 
الذى يحمل الكتب ولا يدرى مابها > فهو يحملها حملا حسييا ولايدرى 


مابها . ( ابن كثير 2 مرجع سابق »> ج۷ 2) ص لم ٠)‏ 


ويعدلق عبد الرحمن الميدائى ( مرجع سابق ) على هذا المش ل 
بقفوله ٠‏ " لقد كان من الممكن ان يختار فى المثل بذل الجمسار 
الجمل أو الحصان , فهما ايضا لايفقهان شيكا مما تحمل ظهورهما 
من أسفار العلم » لكن التمثيل بالحمار ابلغ قى الذمء لاشتهار 


ألحمار عند التاس بالبلادة والفباء والجهالة المفرطة”' ص بء 


الانسان ٠‏ لان العقيدة الاسلامية لاتفرق بين الروح والجسد . 


وان لم ينهكيس اشر العقيدة الاسلامية على سلوك الانسان فهو اهلا 
مقلد فى عفيدته »أو منافقءأو لم تتشيع روحه بها . والا لظهيطتر 


ولما كانت العقيدة الاسلامية تقوم على الايمان والعمل فلا تتقيتل 
أيماتا بلا عمل اوعه لد بلا ايمان . لانها لاتفصل بین الایمان و العمل۔ 
فانه لابد لمعتنقها من أن يقرن دائما بين الايمان والعمل ء 


ايراد الادلة العقلية وفتم مجال التفكير والتأمل وصولا للحقيقة ٠‏ 


وهو ماذكره عبد الرحمن الميدائى ( مرجع سايق ) بقوله " شحف 
ف شن المخاطب : وتحريك طاقائة الفكرية پ+ او استرضا ۶ ذكا“تة 


- م۱۷ - 


طريق التفكير ء ص ٢۲‏ ۷ء ذلك ان الله سبحانه وتعالی ینگر 
التقليد الاعمی والاتباع علی غير هدى 2 لذلك شيه سبحائه وتعالى 
من لايستخدم القدرات التى ذوده بها سبحائه للتدير والتفگسحر 
بالانعام بل هو اضل » قال تصالى , لم ولقد ذ رآ شالجهنم كثيرا 
من الجن والاشس لهم قلوب لايفقهون بها ولهم أعين لايبصرون بها 
ولسهم آذان لايسمعون بها أولكك كالامشعام بل هم أضل أولكثك سم 


الخغافلون ¢ الاعراف س )۱۷۳۹ د 


ولذلك ضرب الله تعالى الامثال للتعقل والتدير قال تعهاتنىيى 
: و ضرب لكم مثلا من اشفسكم هل لكمسن ما ملكت آيمانكم من شركاء 
فى مارزفناكم فأنتم فيه سواء تخافوئهم كخيفتكم انفسكم كذئك 
نفصل ا8 يات لوم بعقلون بيخ الروم - ٠ ٢۸‏ 


والمتامل لهذا المثل يجد ان الحق سبحائه وتعالى اغنى الاغنياء 
عن الشرك ‏ لان المخلوق لايرضى ان يشاركه عبده أو أجيره فى 
ماله ء فاذا كان هذا حال المخلوق ‏ لابیرضی شريك - فكي سف 
يرضى الخالق ‏ عن وجل بشريك له 2م وكيف يشرك المخلوق احدا! 
فى الهسادة ؟ . 

ولهذا تنكر العقيدة الاسلامية التقليد الاعمى وعدم اعمال العقل 
والتدير فى مخلوقات الله تعالى ٠‏ لان ذلك سيؤدى الى تتعطي ل 
جائب من جوائب تكوين الانسان والذى ميزه الله معالى به علطن 


سار 1 لمخلوقات .- 


-.- 1۷۷۳ ._-۔۔- 


ليصل فى الشهايية الى إن الله تعالى هو الخالق وهو المستحلق 


للعبادة وحدة وهذا هو هدف التربية الاسلامية ٠‏ 


7 
فالامشال القرآنیة تربى العقيدة فى النفوس وتثبتها قويبة نقية 


موجهة لسلوك المسلم ٠*الوجهة‏ الصحيحة التى تثبته على طريق الحق 


المثل القرآنىي في السور المكية 





لقد تضمنت السور المكية العنید من الامثال القرآنیة ء ود ني 
امثال تقوم على تشبيه شی ۶ بشی۶ فی حكمة » وتقريب المعقول من المحسوس 
او تقریب احد المحسوسين من الآخر واعتثباں احدھما بالاخر وهى امك سال 


لايعقلها الا العالمون . ( ابن قيم الجوزية ,4 ١٢١١‏ ها 2 45ؤا »2 صلا( ) ٠‏ 


وگانت الامثال وسيلة تربويبة استتخدمت لتربية إالعقيدة الالام ةة 
5 


وسيحاول الباحت تناول جوائب العقيدة والتى عملت الامثال القرانئية 


على تربية الشفوس علبيها ٠‏ 


آولا ٠‏ الايمان بالله تفعالىي وحلہهہ. ؟ 





قال تصالى + لي مثل الذيين أتخذوا من دون الله اولياء كمشسل 
العنكبوت اتخذت بيتا وان أوهن البيوت لبيت الصنكبوت لو كانوا يعلمون # 
العنگبوت د ]ع ٠‏ ضرب الحق تبارك وتعالى هذا المثل للمشركين الذين 


يتخذون الهه من دون الله تصالى يرجون نصرهم | ء ورزقهم ٠‏ 


د 1۷ -_ 


وهم فى حالتهم تلك گمن بلجا للتمسك ببیت العنکبوت : فلا يجحدى 


٦ 
. عنه شیشثا ء لانهھ من اوھهھن البیوت‎ 


وهذ 1 بخلاف المسلم المتمسك بالعروة الوتفى القوية الثابتة 
[ابن كثيبر » مرجع سابق ء جه + | ص ٠.٠) ۴٠١‏ وهذ|ا| المثل يصور 
بدقة بالفة حقيقة القوى فى هذا الوجود 2 فلا المال قوة 2 ولا الجاه 


ولا السلطان قوة ٠.‏ 


بل القوة الحقيقية هى قوة الله تعالي وحدها + واألكى لاتقف فى 
طريقها أى قوة 2 وولاية الله هى الولاية الحق 5 وما عدا ذلك من قوى 


والغافلون ٠‏ هل هناك تمثيل ببيت فعيف غاية 


العنکبوت ؟ آم هى الجهالة و الشفلة 5( سید قطب » مرجع سابق اج٣‏ م tO‏ 
ص ص ۲۷۷۳٣٢۹‏ ےء م۷ ٢٢۷۳‏ ا + 
وان كان هناك من بصترض على هذا التمثيلويفترض على هذ ! المثل: ٭ 


ولايزال على شركه بالله تعالى ٠‏ فقد اورد الحق تبارك وتعالى فى كتاييه 
العزيز متلا آخر يوضح ان لاشريك له سبحانه وتعالي ٠.‏ قال تعالسسى 
ما رزتناگم فانتم فيه سواء تخافونهم كتيفتكم إنفسكم كذلك نفصل الآيسات 
لقوم يعقلون »# الروم الم؟ ٠‏ 


يقول ابن كثير ( مرجع سابق ) , " هذا مثل ضريه الله تعالى 


ے ل 55 


للمشرکین به » العابدين معه غيره الجاعلين له شركاء وهم مع ذلبك 


تعالى : يج ضرب لكم متلا من انفسكم 4 الى تشهدوئه وتفهمونئه » وقل ال 


فأنئتم فيه سواء بير أي أسرضى احدكم ان بيكون عبده شريكا له فى ماله فهو 
وهو فيه على السواء هم 'وقال تعالی ٠‏ غ تحافومشهم كخيفتكم : نفس م 0 


e ل‎ ٤ 
أى تخاقون ان یقاسموکم الاموال > ج ها ص ۳۵۴ ٭‎ 


يكون مع الخالق شريك ؟ تبارك وتعالی عما يقولون علوا كبير|ا ٠‏ 


وفی ھذا المثل ترسیعخ لجان الايمان يالله تعالى وحسسلكة ٠‏ لاأن 


المخلوق لا يرضى لم شريكًا فكيف برضى ان يكون لله تعالى شريك . 


وبهذا تريبى النفس على عبادة الله تعالى وحده دون سواه .وتائف 


من اتخاذ الشرکا۶ والآنداد الذین لایملکون لاتفسھم ءولالعبادھمضر ا ولانقھ..اء 
ثائيا ٠‏ الابيمان بالملائكة عليهم السلام * 





كان مشركو مكة يتخذون من الاصئام التى يعبدونها رمزا لعبسادة 
الملاقكة » او آباٹھم واجدادهم فى بعض الاخيان ٠‏ ز سيد قطب » مرجع 
سايق ) | م ك اج 9 2) ص ه141 ) ٠‏ كما أنهم يصفون الملاعكة بائهم إاناث 
وانهم بنات الله ء رغم كرههم للاناث ٠‏ قال تعالى ١‏ ج ويجعلون لله 


البضات سبحانه ولهم مايشتهون 4 النحل - ۷ه . 


- 1۷٦ ۔-ہ‎ 


ولقد اخبر الحق تبارك وتعالى ان عبادة المشركين للملائكة وجعلهم 
شركاء لله تعالى فى العبادة ضلال وائحراف عن الفطرة4لان الملاككة ماقم 
الا عباد مثلهم ٠.‏ قال تعالى ١‏ خ إن الذبن تدعون من ٹون الله عببااك 
امٹالگم فادعوھم فلیستجیبو! لکم ان گنتم صلاقین ٭ الاعراف  ٠ ١44‏ 


فالملائكة خلق من خلق الله تعالى مثلهم » ومكلفون بعادة الله 
تعالى ٠.‏ 


وبهذا تتطيهر النئفس من عبادة غمير الله تعالى 2 وتتربی علي 
عبادة إللة تعالى وحدة دون سواة » وان الملائكة خلق من خلق الل بة 


٠ تعالى‎ 


ومن خلال تشبيه المعبود بالعايد فى تلك الاية الكريمة وان كل 
منهما مخلوق من خلق الله تعالى يبرسم جائب الايمان بالملاشئكة فى الئفس ٠‏ 


ويتحقق آثار الايمار بهذا الجائب ٠‏ 
ثالثا ٠‏ الايمان بالكتب 


یب 





لقد تكفل الله تعالی بحفظ القرآن الکریم من التحریف والتيديل 


قال تعالى ١‏ آنا تحن نزلنا الذکر وانا لے لحافظون ٭ الحجر - ۹ ٭ 


ولقد اعرض مشركو مكة عن اتبياع رسول اللد صلی الله عليه وسلم ؛ 


وكفروا بالقرآن الكريم »+ وزعموا انه مقترى على الله تعالى ٠.‏ 


ذلك لأن الجاهلية تقيم للناس اريابا عدة ليحكموا الئاس بيغي ار 


ما انزل الله تعالى»كما انها تشرع لهم مايجعلهم يعتقدون فى تلك الارباب 


- 1۱۷۷ - 


ويتمسكون بها ٠‏ 

لذا فهى لاتقبل ان يفلت منها زمام السلطة والتشریمع 4 ولذلك 
ادعت ان القرآن الكريم مفترى . 

ولقد صور الحن تبارك وتعالى حال اولثشك المكذيين المعرضيسن ‏ بل 


عن الايمان بالقران الكريم يوم القيامة يفقوله تعالى + ؿ ومن اظلم صمن 


. ..افتري .على الله -كذبا. . أولشك يعرضون على ربهم ويقول الاشهاد لاء . 


الذبن كذبوا على ربهم إلا لعنة الله على الطالمين ٠‏ الذين يصدون سصشسمن 
سببجل الله ويبضوئها عوجا وهم بالآخرة هم كافرون ٠‏ أولكك لم ڪون سوا 
معجزين فى الأرض وما كان لهم من دون الله من أولياء يضاعف لهم العذاب 
ماكائو! يستطيعون السمعوماكانوايبصرون ٠.‏ أولكك الذين خسروا اتفسه اسم 
وضل عنهم ماكانوا يفترون ٠‏ لاجرم أنهم فى الآخرة هم الأخسرون . أن الذين 
امنو! وعملوا الصالحات وأخبثوا الى ربهم أولشك إصحاب الجئة هم فيهسا 
خالدون . مثل الفريقين كالاعمى والاصم والبصير والسميع هل يستويان مثلا 


آنلا تذكرون # ۰ هود لها باع؟ . 


فى هذه الآيات الكريمة يصور لشا الحق تبارك وتعالى حال اولك 
المكذبين على الله تعالی وعلى رسولة . صلی اللہ علسة وسلم ب فى زعمهام 
ان القرآن الكريم مفترى ٠‏ او ادعاء شركاء للحق تبارك وتعالى ٭ فی مشھسد 


يوم القيامة للتشهير بكذيهم وفضحهم امام الخلاشق ٠‏ 


ومقابل ذلك صورة لحال المؤمنئين المصدقين بكل ماجاء عن الحعسق 
تبارك وتعالى , فى ذلك الموقف العظيم فهم مطمكئون الى ربهم واتثقون 


لسك اسه سيبكيائة #00 


تس 1۷۸ سب 


واختتم الحق تبارك وتعالى ذلك المشيد بضرب مثل لحال كلا الفريقين 


المكذبين المعرضين والمومنئين المصدقين ٠‏ ثم سؤال آأجايته بدهية مقررة ٠.‏ 


3 3 
الفريق الاول | عمى فلي لايرى ولا یسمۂعح يمثله المكذبيعسن 


جوارحه تلك لاشثباع هذى الله تعالى . 


٠ -‏ 7وهذة متن رو ائع It‏ ہو زیر فی الف أن : الب ہم عند معاا 3 زا لع ۔ اہ 1 
التي تحتاج لجدل فخری حيث بحيلها أأسى يذهب اہ لاتحتاج لأجابة ولا تلطا سب 
اكثر من التذكير وتوجيه النظر ۔(۔ سيد قطظبء. مرجع سابق ء ج ۲٤۰م‏ ۳ ء: ص ص 


۰ | 1A14 - 1 


وبهذا المثل القرآنى يرسخ جانب الإيمان بالىقرآن الكريم وبقية 


ال رسالات السايقة على وجه الاجمال والتقصيل + لكونه المهيمن عليها . 


فلا یبقبل ایمان من آمن باحدھا وانگر الباقی : او آمن بها جميعا 


ويذلك تتربى النفس على هذا الجائب من جوائب العقيدة الاسلامية . 
3 








المتامل لقعص الرسل ‏ علوات الله وسلامه عليهم ل یجد ان الاعتراض 
من قبل المكذبين المعرضين عن الحق » يكون لكون الرسول بشرا متهت م 


يعرفونه ويعيش بينهم » ولذلك يعرضون لجهلهم وسذاجة تصورهم ٠‏ 


س ۱۷۹ س 


ولقد اعترض مشركو مكة على أن يكون محمد على الله عليه وسلم ‏ 
ربولا من عند الله لانهم يعرفوئه حق المعرفة » ولايقبلون أن يكون الرسول 
بشر منهم ٠‏ لذلك أوحی‌الحق تبارك وتعالی لرسوله محمد صلى الله عليسة 
وسلم ب أن يضرب لهم مثلإعراضهم عند يبأصحاب القرية - ويقال انها 
انطاكية سے التی ارسل الله تعالی لچم رسولین فگذبوشما فارسل اللہ منز 
وجلرسولا ثالثالیعززھم الا ان اصحاب القرية ظلوا على اتگارھم لبشريسسة 
الرسل الذين*-ازسلوا اليهم :( ابن كثير ٠2‏ مرجع سايق 2 اج 5 2 صا ٠‏ 


قال تعالى : لخ واضزب لهم مكلا أصحاب الائربة أن جاءها المرسلون. 
اذ أرسلنا اليهم اثنين فكذبوهما فعززنا بثالث فقالوا إنا إليكم مرسلسون . 
قالوا ما أشتم الا بشر مشثلنا وما انزل الرحمن من شى* إن أنتل م الا 


تنگٹذہون پر بس ١٢١ ٢۱۳‏ ٭ 


وفى هذا المٹثل بيان للاعتراض المتكرر على بشثرية الرسل ۔ علییپیم 
الصلاة والسلام - » وفيه تاکید من الحق تبارك وتعالی علی ان الرسسول 
من البشر ,: الا ان الله تعالى اصطفاه برسالته سبحاتةه لیکون للنسہلساس 
بشير) ونذير!ا + والمتتبع لقصة إصحاب تلك القرية والتی ضربت مٹلا يجسد 
فيها ترسيم لجائب الايمان باليوم الآخر وذلك فی قوله تعالی : لإ فيسل 


إدخل الجنة فال باليت قومى يعلمون ہ٢٢‏ -۔فالجنة جزا۶ المؤمنین فی!2آخرةء 


كما أن فيهاتئرسيخا للحائب آلاول من جوائب العقيدة الاسلامية اه 


وهو جائب عبادة الله وحده لاشريك له ٠.‏ قال تعالى ١‏ ي ومالى لا أعبد 


الذى لطرشى وإلية ترجسعون ۔ +اتخدذ من دونه الهة ان پرڈدن الرحمن بضر 


لاتفن مني شفاعنهم شبثا واینتذون بي ۲٢٢‏ ء ٢۳‏ 


وفى هذ! بيان الى أن المثل القرآئى فد يرسم جاشاواحد 1 أوعدة. 
جوائب من جوائب العقيدة الاسلامية ويربى الشقس عليه . وبهذاتتم تريية 
العقيدة فى النفوس ٠‏ وتتربى النفس على الايمان بالرسل ‏ عليه الصللام 
والسلام ا ء 


خامسا ٠:‏ الايمان باليوم ا اخ 


ه 
محمد 9 
نے۱/"۔م۔م۔۔۔مم۔ 





لقد کان الايمان باليوم الآخر مجال انكار من قبل المشركي-س-ن 
وغیرھم معن اعرضو! عن الحق وكانوا لايرون حياة بعد الصوت › وانالدهر 
هو الذى يميتهم ٠‏ ولذلك ضرب الحىّ تبارك وتعالى أمثالا عدة للحيساة 


الدنیا وسرعة زوالها .م وان الحياة الآخرة هى دار الخلود ٠‏ 


قال تعالى . ظز انما مثل الحياة الدئيا كماء أنزلشاه من السماء 
فاختلط به شبات الارض مما بأكل الئاس والائعام حتتى اذا أخذت الأرض زخرفها 
وأزينت وظن آهلها أنهم قادرون عليها آتاها امرنا لبلا أو نهارا فجعلشاها 
حصيدا كآن لم تفن بالامس كذلك نفصل الايات لقوم يتفكرون . والله يدعى 


إلى دار السلام ويهدى من يشاء إلى صراط مستقيم ٭ يونس ٤۲ء ٠. ۲١‏ 


هذا مثل ضربه الله تعالى للدنيا . وآشها زائلة . ولذا يدعوهم 
سبحانه لدار السعلام ء دآر الخلود إن هم اتبعوا الصراط المستقيم ٠‏ 


لن ”٭ هذه الدنيا التى يستغرق فيها بعض الئاس .ع ويضيهعون الآخغنيرة 


کلها لیٹالو!ا منها بعض المتاع ء هذه هى لا أمن فيها ولا استقرار ولايملك 


- IA — 


ان تطمس فى لحظة وقد اخذت زخرفها وازينت وظن اهلها انهم قادرون عليهاء 
فاذا هى حصيدا كان لم تغن بالامس ٠+٠‏ ودار السلام التى يدعوا الييها 


الله وبهدى من يشاء الى الصراط المودى اليها لإسيد قطب »مرجع سابق , 
ج ١١‏ عم ” م صهلالا١ا‏ ) . 


فبهذا المثل يرسخ جائب الايمان باليوم الآخر من خلال تربية 
ھی الد ار الياقبة ٭. وما غير ذلك ز اٹل لامحالة + 


ساکسا ٠‏ الایمان بالقدر ۰ 





ان المتآمل للقصص القرآنى لايجد ثربية هذا الجاتب من 
جو انب العقيدة بشکل واضم ء كما هو الحال مع بقية الجوائنب الت می 
تضمنها القصص الفرآنى .لتربية العقيدة فى النفوس. 


كذلك فى اسلوب المثل لاتتفضم تربية هذا الجانب بشکل واضم كبقية 


الجوائب التى عمل هذا الاسلوب على ثربية النفس عليها ٠‏ 


قال تعالى . ج وإضرب لهم مثل الحياة الدنيا كماء أنزلساهة 
من السماء فاختلط به نباك الارض فأصبح هشبما تذروه الرياح وكان الله 
علس قل شيء ملاثدرا ٭ الكهف ‏ مع . 


فسهذا مثل. يضربه الحق تبارك وتعالي للحياة الدشيا واشهيه ب دا) 
فائية زائلة » ولكنه يتضمن ترسيخ جائب الایمان بالقدر .من خلال يبيان 


۲ 


فالعطر ینزل ويختلط بنبات الارض ويتوقم ان ينمو النبات ویٹثمر 
ولكن النبات يئمو ولكن لايثمن ؛ وبصبح بابسا تنشرة الریاح ۔( سينيد 


قطب 2 ام #7 , ج ه16 )م ص٣۷٣٣‏ ) ٠‏ 


وبهذا تثضم قدرة الله تعالى وأنها هى العسیطرة علی الکسون : 


0 
وعلی الانسان ان يؤمن بقدرة الله تعالى ويرضى بفضاءه سبحائه وتعالى ٠‏ 


ليتحقق له الاستقرار النفسى والفوز برضا الله تعالى ٠‏ 


وخلامة القول : آن آسلوب المعٹل القرآنی اسلوب تصمئئة السور 
المثية لثربية العقیدة فی النفوس ء بعد تهبكتها نفسيا لذلك ‏ من 
خلال تجسيد الأمور الحسيةٌ ليتمكن بعد ذلك من بث العقيدة ور سيجج6#عس-ما 


AF —‏ اد 


تالا 9 أسلوب التر غيب و التر هيب 





ان الترغبب والترهيب اسلوبان من أساليب التربية »> ويعرفان 
فى بعض الاحيان باسم الثواب والعقاب وعلى المربى آن يحسن استخدامهما 
بما يتفق ونفسية المتعلم . فهناك من يكفيه الترغيب للاقلاع عنالامور قير 
المرغوبة ء والبعض الآخر لايجدي معه الترفيب وعندها لايد من استعمتال 
اسلوب الترهيب لزجره وردعه , فان لم يجد ذلك معه توقع عليه العقوية 


المناسے لیتربی على السلوك الحسن الذى يتفي مع العقيدة الاسلامية ٠‏ 


تعريف الترغيب والترهيب , 





م 3 ٦‏ 
التر غيب من رمعب 2 ويقال راغب فيه وراغب عنه .( ال مخشری ء 
۲ م + ج ١أ‏ 2 ص إه" )اء ورغب الشيء وفى الشيء , احبه وطليبة + وقنة , 
كرهة .( محمد الجبانی ء ٤٥٤‏ ها :لمؤا م 2 ج أ ع ص هآ )+ ويه رف 


بآنه "١‏ كل صايشوق المدعو الى الاستجاية وقبول الحق والثبات عليه . 


( عبد الكريم زبیبدآن : 0 ھ س( م :+ ص ٠ ) 55١‏ 


و عل سے ہے مہ اس سے 


والترهيب مصن رهبا. " يقال + رهب ورهب ورهبوت من الرهبة 


1 


(| ابو البتا۶ الحنبلی ء ”.ع ها ب “موز مء ج ١‏ اص "(١6‏ )اء 


ورهب خافاوالرعب کم القميص 2 ومصدر رهب » والرهب ؟ جمع 


رعوب وهو الكثير الخوف.( محمد الجيائى »> مرجع سايق 5+ ٠ ] 511١‏ 


AE‏ س 


ويعرف بأنه " وعيد وتهديد بعقوبة ازاء ارتكاب المرء معصية 
او اقترافه سيشة منهيا عنها 2 او التهاون فى امر من امور الدين الذثى 
امر الله يبه او أداء فريضة مكتوية على كل مسلم ومسلمة ".( فتحجية 
الحلوانی ء مرجع سابق » ص 8"( ) . أو هو ”5 كل مايخيف ويحذر المدعو 
من عدم الاستجابة أو رفض الحق او عدم الكثبات عليه بعد قبوله ”". ( عبد 


الكريم زيدآن » مرجم سابق ء ص i ET‏ + 


ونعل من خلال تلك التعريفات الى ان الترغيب والترهيب يثياسران 
فى النفس غريزتى الرجاء والخوف ليقبل الانسان على كل ماهو مطلوب منه > 
وليبتعد عن كل ماهو منهىعته»ليحظى يما وعد به من خير ويقى تقسسلهة 
العقاب الذى كان سيلحق به ان هو لم یبتبع ماطلب مته ویبتعد ویمتہ مج 


عما تھی عنة ٩‏ 


فالنقس بطبيعتها لديها الاستعداد و الاستجابة للدترغیب والترھیب : 
فهى ترغب فى الراحة والاستتنرار والاھن : وترهب من الجهد و العصل الشاق ؛ 


وكل مايسبب لها ضررا ویلحق بھا اذى ۰ 


قالانسان بولد ء وفيه هذان الاستعدادان متجاورآان » بخساف 
الظلمة »> والوحدة . وكل ماهو غريب من اشخاص او مناظر ء٠‏ ويرجو الإمان 
والراحة ء وينمو الانسان وينمو معه هذان الاستعداد ان ويظلان كما صما 
فى تقابلهما وازدواجهما ٠‏ ( محمد قطب , مرجع سابق 2 ص ۲۷ ) ٠‏ 
أسلوب يحدد للانسان سلوكه بقدر معرفته بالآثار المترتبة على سلوكه مسن 


نفع او ضر ٠‏ (فاروق احمد مصطفى 2 مرجع سايق > ص ي۳۳ |¡ ٭ 


اذ ړا ے 


ولذلك اهتمت التربية بهذا الاسلوب »› لأن النفس البشرية اذ! لم 
تجد ما يرهبها ويردعها ستتمادى فى اتباع هواها ٠‏ وتبتعد عن كل عمل 
تراه ثقيلا أو يحتاج لجهد أو فيه مشقة . ولا يلجأ الى هذا الاسلوب ‏ 
الترهيب خاصة ‏ الا بعد عدم انصياع المتعلم للموعظة الحسنة المينية 


على القدوة الصالحة التى تحدن الموعظة بطريقة عملية ٠.‏ 


مع الأخذ بعين الاعتيار أن النفس قطرت على أسلوب الترغيسبب 
والترهيب معاء بصا يحقق التوازن و الاستقرار فى النفس » وهذا مما 


تمتاز به الهعقيدة الاسلامية ٠‏ 


فالترغيب والترهيب فوتان فى الانسان لايستقيم أمرة الا يهمبا 
معا.( التهامى نقرة » مرجع سابق 2ص #44 ) وسبب ذلك أنهما ‏ الترغيب 
والترهيب ‏ يدفهان الانتسان لعمل مايعود عليه بالنفع والخبر ویردعانے 
عن كل مايسيب له الضرر ويلحق بده الأذى ٠+‏ وتختلف النفوس فى تقب لهسا 
لهذا الاسلوب فهناك نفوس يكفيها الترغيب وحده لكى تتبع ماهو مطللوب 
منها وتلئزم يه وفى الوقت ذ انه تقلع عن كل مانهيت عنه » وبالتاليى 
لا يلزمها أسلوب الترهيب ٠‏ 


منها لذ] استخد ام اسلوب الترهيب ممعها لردعها وزجرها ”أ ولكن بعد 


اتباع أسلوب الترغيب معها فى ترييتها ٠‏ 


5 14 - 


أغراض الترغيب و الترهيب ٠‏ 





لم يلق أسلوب الترغيب والترهيب استنگارا واعتراضا كما كان 
الحال مع اسلوب القصة ء واسلوب المثل ع وآسلشوب التكثرار ٠+٠‏ 

وذلك لكونه من الاساليب الشائعة والمعروفة , فهوكثير الاستخدام 
من الخاصة والهامة + وهذ١‏ لایعنی عدم شيوع تلك الاساليب . ولكن لجهل 


البعض بالاغراض الجليلة المتضمنة فى تلك الاساليب استتكروهمهطا جيسلا 


٠ وعساد!ا‎ 


3 . 
هما | . 


الفرض الاول . 





والزلازل » وكافة الاخطار والاضرار بما فيها الضرب 2 ويرغب أن يعيش فى 


1 فو ان ابو حطب + i AA‏ مم + 


٠. ) ٦11 ص‎ 


لذلكاستخدم الحق تبارك وتعالى هذا الاسلوب لدعوة خلقه السس 


عيادئه واتباع منشهجه. سبحائة _ء 


- ۸۷۰ 


الغرض الثانى ۰ 





أن الله سبحائه وتعالى رحيم بخلقه . واقتضت حكمتة سبحائتة آن 
يرسل الرسل ‏ عليهمالصلاة والسلام ‏ تباعا الى خلقه ليدعوهم آلى عبادته 
عز وجل وحده دون سواه ,ولينيذو7العبادات الضالة المنحرفة ٠‏ قال تعالي 
في وما نرسل المرسليين الا مبشرين ومنذرين فمن *امن وإصلم فلا خوف عليهم 


ولاهم پحزنون # الانعام ے EA‏ + 


وبالتالى فلا مجال لمخلوق إن يدعى انه لم يعرف طريق الخيير *ء 
فلقد جاء الرسل ‏ صلوات الله وسلامه عليهم ل بالبشارات مرغيين لكسل 


طائع ومهتد ›» ومنذرين ومرهبين لكل متكبر جبار ٠‏ 


— ۸۸ا - 


الترغيب والترهيب فى السور المكية ٠‏ 





ولتنوع الأنفس البشرية فى اتباعها للحق وانقيادها لدتفمن استخد أم 
القر آن الكريم هذا الاسلوب لغرس العقيدة الاسلامية فى النفوس وتربيتها 
عليها ‏ خامعة قى السون المكية ‏ والتى ذاطبت نفوس خيم عليها الجبيل » 
وانحرقت عن الحق , واعتقدت اموراً باظلة تفودها للهملاك والجسسسر أن + 
فلزم استخدام هذ أ الاسلوب معها ااغعاد تسا للقطرة التی فطرت عليها وههقى 


فى ظهر ابيها قدم سے عليه السلام لا ٭ 


فالقرآن الكريملم يدع مدخلا للتفس الا ودخل منه عليها > ولاآسلوبا 


لتربيتها الا وتفضمنته آياته ولكن فى قالب الهى متقفرد ومعجز ٭ 


ولآن الباحث يتناول العقيدة فى السور المكيةوتوجيهاتها التريويهة وجب 
3 
التعرض لھڈ إ! الاسلوب من خلال السوں المكية وذلك فى محال غرس العقيدة 


3 د 


وذلك للترغيب فی الامتثال لاواھر الحق سبحانۂ وتعالى .م و اجتناب نو اھیہ ٭ 


وبعضها يصور عذاب جهئم بشكل مخيف مرعب تشيب له الولدان » 
وذلك للترهيب من اتباع هوى النفس والاعراض عن الحق والسير فى طريىق 


الضلال . 


ب ۱۸۹ - 


وھی فی عرضھا لتلك المشاهد تستفغل غريزتنى الرجاء والكش_ببوف 
الموجودتين فى النفس البشرية » وذلك لان آسلوبی الترغیب والترضیصس43ب 
يتخذ ان طريقهما للنفس من خلال مافطرت عليه من غريزتى الرجاء واإلتوف 
التى تدفعها الى توفى الخطر والبعد عنه » ورجاء بلونغم مارغبت فقيففةء 


(محمد عبدالغنىيركة؛ 1٤١۳‏ هھ د 1۹۸۳م ؛صص )1٦٢ ۰١١١١‏ ٭ 


ومن هنا بيكون اتباع هذا الاسلوبلتربية الشفوس ضرورة مابعدهطا 


ضرورة .( حسن الترقاوى > ۸۳ء ص ٢۸‏ ) + 


ويتنا ولي آسلوب السر غيب و الثرهيب ‏ كقيرة من الأسالي ‏ سب 
القرآئية سے جوائب العفقيدة الاسلامية ليزيل عن السمفوس ماران عليها من 
۲ 


لك ۴ 


ولبيان ذلك سوف يقوم إالباحث باستعراض بعض الآيات البيتات فى 
السور المكية والمتضمنة لاسلوب الترغقيب والترهيب وجائب العقيدة الذى 


أولا + الایمان بالله تعالى وحده دون سو !۵ہ 





هناك العديد من آيات الترهيب والوعيد بالعذاب الاليم والخسرآن 
فى الدنئيا والاخرة لكل من اشرك بالله تعالى واعرض عن الهدى والحيق ٠‏ 
وذلك لان عبادة الله وحده دون سو اه هي الجانب الأول من جوانب العقب دة 
الاسلاميةے والذى تنبثق عنه بقيةے الجوانب ٭ قال تعالى . و لاتجسسسسل 


مع الله إلها آخر فتقعد مذموما مخذولا و الاسرا۶ - ٢‏ + 


فى هذه الاية الكريمة نهى الحق تبارك وتعالى عن الشرك بة 2 
وبين سبحانه عاقبة من يفعل ذلك » والخطاب هنا موجه للمكلفين من الامة 
بانلايجعلوافىعبان.اتتهم.لربهم شريكالان من يفعل ذلك يقعمد مذموما على شركه 
بالله تعالی ٠‏ بل ويكون مخذولا لان الحق تبارك وتعالى لن ينصره وسيكلسه 
الى من اشركه فى عبادته لله عز وجل »> وهو لايملك ضرأ ولا نفصاء لان 
مالك الضر والتفع شو الله سبحائه وتعالى وحده ٠.‏ ( ابن كثير .م صرجع 


سابق ء ج £ ›» ص ٠ ) ٢۲۹۹‏ 


ولآهمية هذا الجانب من جوائب العقبدة الاسلامية شهى الحق سيحائه 
وتعالى عن الاشراك به بعد بضغ آيات فى السورة ذاتها ٠.‏ قال تعالى 
لي ذلك مما أوحى اليك ربك من الحكمة ولاتجعل مع الله إلها آخر فتلقى 


نس جهئم ملوما مدحورا # الاآسرا۶ ے ۳۹ ٭ 


وهن ا خطاب موجة للامف :+ وفيه تھی عن الاشراك بالله تقاللمےمی 


وبيان ان من يشرك بالله عزن وجل يلقى فى جهنم ملوما من نفسه ومن الله 


تبارك وتعالی ومن التاس اجمعین ميعد! عن كل كين > مطرودا من رحمه الله 


تصالی ٭ (ابن کثیر : مرجع سابق 2 چ ٤ء‏ ص 86١‏ )ء 


وقال تعالىظٍ فلا تدع مع الله إلها آخر فتكون من المعذبيين بو 
الشعراء ا ۲٦٢‏ ٭ 


فهذ!ا امر من الله تعالى يعبانته وحده سبحانة لاشريك له وترهيب 


منه .سبحانه لكل من اشرك به بالعذاب.( المرجع السابق . ج ه 2 ص08١5).:‏ 


ولايعنى هذ!ا أن جائب الايمان ياللهة تعالي وحده دون سواه ف سك 


قام علي اسلوب الترهيب وحده ٠‏ 


0 
فلقد استخدم ایضا اسلوب الثترغبیب قال تعالی : و أكان للنس-اس 
2 عد = 
عجبا أن أوحينا الى رجل منهم أن أنذر الئاس ويشر إلذين امنوا آن لیم 


قدم صدق عند ربهم قال الكافرون إن هذا لساحر مبين »# يونس - 5 ٠‏ 


ففي هذه الايةًٌ الكريمة انئذار للناس اجمعين لانهم فى حاجة الى 
والبشارة هسنا بالطمائينة والتبات والاستقر ار (٠‏ سيد قطب , مرج مع 


سابق ۽ ج ۹إ ؛ ام ”ا ا ص ١ء۷۹1‏ ) ٠.‏ 


وقال تعالى فى السورة ذاتها ٠‏ هر أن الذين امنوا وعمل.-سسسوق إ! 


الصالحات يديهم ربهم ببايمائهم تجرى من تحتهم الاشهار فى جنات الثتعيم ي ب ¶ ٠‏ 


فى هذه الاية الكريمة اخبار عن حال المومتين بالله تعالسى 
الممتثلين لاوامره ب سيحائه ا بائة سيد خلهم س سبحائة  -‏ الى الجنة 


گثیر ء مرجع سايق 2 ج ۳ »ص ٠ ) ٤۸41‏ 


وفى هذا ترغيب لكل ذى عقل وبصيرة ويرغب دخول الجنة بأن عليه 


ان يؤذمن بالنة تعالی ويمتكئل اوامرہ ويتجئب شو أهية سيحائة . + 


ولقد وعد الله سبحاته وتعالی كل من بؤومن به ء ويعمل الصالحات 
بان يدخله الجنة لينعم قي ]| مخا د قال تعالد-یظ بان 
الذين آمنو! وعملوا الصالحات لهم جنات الشعيم + خالدہن فبها وء سك 


الله حقا وهو العزين الحكيم ّم لقمان - ۸ء ٠۹‏ 


وقد يجتمع الترغيب والترهيب فى آية واحدة لترسيخ هذا الجائب » 

كما فى قوله تصالی : ٭ ان الذین آھنوا وعملو] الصالحات لهم جنات 
3 

تجری من تحتھها الانهار ذلك الفون الكبير ٠‏ إن بطش ربك لشديد # البروج 


١‏ ¢ ٣ڑ‏ ٭ 


فى هذه الاية الكريمة يبشر الله تعالى عباده. المؤمشين بان 
ع لهم جنات تجرى من تحتها الأتهار»ي بخلاف ما أعد لاعداكه المخالفي ن 
اوامره سبحائه والمكذبين رسله ولهذ؛ قال تعالىل ذلكالفوز الكبير» تم 
قال تعالى :بي ,أن بطش ربك لشديد يمر اى ان بطشه وانتقامه من إعداكه الذين 
گذبوا رسله وخالفوا امره لشديد قوى ٠‏ ( ابن كثير 5 مرجع سابق ء 


٠ ) ۲٣۲ * ۲٦٢ ج ۷ء صصضص‎ 


ے۳ل 


ولقد استخدم اسلدوب الترھیب ایضا مع المرتد عن الاسلام فیکفر من 
بعد إيمائة ؛: وهو غير مكره بل شرح للكفر صدره ٠‏ قال تعالى ٠‏ للك من 
كفر بالله من بعد إیمانہه الا من أكره وقلبه مطمشن بالايمان ولكن معن 


شرح بالكفر صدرا فعليهم مشب من الله وليم عذاب عظيم پر الشحل ٠ 0٠١565‏ 


فى الآية بيانبانهكل من يرتد بعد إيمائه غضب الله تعالى لفداحة 
جر شه 4 وشناعة ذشبة 2 فلقد فضل الكفر علی الایمان ٤‏ و الباطل على 
الحق ٠‏ وهذا دلبل انطماس بصيرته واتباعه لهوى نفسه الضالة. (عبدالعزيز 


الحميدي : ف . لكت ,اج ؟ »> ص ۴۹ن ) ٠‏ 


ومن خلال ذلك تتربى النفس على عقيدة. الايمان يالله تعالنى وعبادتة 


وحده دون سواه اء وتتحقق آثار ذلك الاعتقادا ٠‏ 


س ۽ سے 


ثانيا ٠‏ الايمان بالملائكة ‏ عليهم السلام . 





٠‏ تفغمنت السور المكية العديد من الايات الكريمة التى تعمل على 


نتربية الايمان بالملاككة باستحد ام اسلوب الترغيب و التر عيب ٠‏ 


تال تعالی : ظؿ وللالوا لولا آنزل عليه ملك ولو أنزلنا ملكسسا 
لشفي الأمر كم لاينظرون ٭ الانهام ‏ لم 3 

ففى هذه الاية الكريمة يعترف المشركون بالملافكة ‏ والتى كان 
منهم من يعبدها ‏ ولذا فهم يقترحون ان ينزل الله تعالى ملكا عل -سى 
رسولة محمد .5 صلی الله عليه وسلم ‏ ب لیصدفه فى اشه مرسل من عند الله 


> وهن ا الاقتر ام يعود لجهلهم بطبيعة الملاككة والحكمة من ارسالهم» 


وعلاقتهم بربهم سبحائه وتعالى 2 وعلاقتهم بالارض واهلليها ٠‏ 


ورحمة من الله تعالى بخلقه لم يستجب سبحانة لاقتر اح المشركين ؛ 
3 


نزولهم للتدمير وتنفيذ امر الله تعالى فييهم بالهلاك والدمار. 


ولقد اوضم الحق تبارك وتعالى فى الاية التالية للمشركين جهليهم 


بطبيعة الملاعكة وجهلهم فى معرفة سنته سبحائه وتعئتهم وضلالهم ٠‏ 


وذلك ليبين لهم سيحسائة وتعالى إن هناك عوالم غييية علل ى 


المسلم ان بؤمهن بها اولا 5 شم يتعامل معها اخيرا ٠‏ 


ومن تلك العوالم الفببية الملائكة ء ولايتم ايمان الائ ان ألا 


بالايمان بهاء( سيد قطب ء مرجع سابق › ج ۷ ؛م ۲ بص ص ٠ ) 1١٤١ 1١59‏ 


قال تعالى يج ولو جعلناه ملكا لجعلناه رجلارللبسنا عليبة سا 


بلبسون ا الانعام - ۹ ٭ 


ويهذا يتربى الانسان على فهم حقیقی لطبیعة الملاشکة ‏ ویبطل الاعتقاد 
الزاعف القاكل بآنه انات او ينات الله تعالى الله عن ذلك حسيما 
كان ساكدا فى الجاهلية 2 ولقد توعدهم الله تعالى بالنار + رآء 


مايقولون علي الله تعالى كذبا وبهتانا »+ 


قال تعالى  :‏ ويجعلون لله مايكرهون وتعف السنتهم الكذبآن لهم 
الحسشي لاجرم أن لچم الشان وأنئهم مفرطون ٭ التشجحل 58 ٠‏ 


ولقد رد الحق تسارك وتعالى على دعوى المشركين فى نبت وةة 
الملائكة وعبادتهم من دون الله تعالى ليقريوهم الى الله تعالى زئلقيى 
بقوله تعالى : غش وقالوا اتخذ الرحمن ولدا سبحائه بل عباد مكرمون ٠‏ 
لابسبقونه بالفول وهم بأمره يعملون ٠‏ يعلم مابين ايديهم وماخلفه سم 
ولايشفعون إلا لمن ارتضى وهم من خشيته مشفقون . ومن يقل مشهم إنى إالسه 


من دونه فذلك نجزيه جهنم كذلك نجزى الظالمبن # الاتبیا۶ ٠ ۲۹--۴٦‏ 


فالملائكة عباد مكرمون عند الله تعالى »› يععلون بام سرة - 
سبحانەوتعالیے ولايقئر حون او يسافسشون ولا يشفعون إلا لمن ارتقاكه الله 


تعالی ورضی ان يقبل الشفاعة فيه سبحائة وتعالی ‏ ٭ ور غم )نيلم 


= ۹ = 


مكرمون وطاهرون الا اشهم مشفقون من خشيته ‏ سبحانه وتعاللى ‏ وخائقون 
ولا يدعون الالوهية لان جزاء من يدعى ذلك الشار.( سيد قطب ء مرجع 


ساہق : م يم »اج ¥ 2 ص هلا"؟! ¢‘ 


وقال تعالى : لرويوم بحشرهم ومايعبدون صن دون الله فيقس ول 
أأنتكم أضللتم عبادى هؤلاء أم هم ضلوا السببل + قالوا سبحائك فاقان 
ينبغى لنا آن نلخد من دوئك هن اولباء ولكن متعتهم واباءهم حتی نسسوا 
الڈگر وگانوا لوما ہورا ۔ فقد كذبوكم بما تقولون فما تستطيص ون 
صرفا ولا نضرا ومن بظلممتكم نذالئه هذابا كبير| ب# الفرقان ۱۷ - ۱۹ء 


ففى هذه الايات يوضم الحق ‏ سبحائه وتعالى . ضلال من عيبس لك 
الملاككة او غيرهم وبراءة الملاككة من ثلك ء وانهم لم يطليوا مشهم 
ان يعبدوهم ليقربوهم الى الله تعالی زلفی ٠‏ 


والقاعلون بذلك يستحقون العذاب وليس العذاب بل العذاب الكبير.( اين 


كثير » مرجع سايق 2) ج هم 2 ص|:! ) ٠‏ 


العبادتة بمعنكاها الشامل والاقتداء بهم قدن المستطاع 8 
وبالتالى تتم تربية هذا الجائب من جوائب العقيدة الاسلاميية 


ثالشا : الايصان يالكتب ٠.‏ 








ولقد انزل الحق تبارك وتعالى القرآن الكريم سے آخر الرسسسالات 
الالهية ‏ على خاتم الانبياء والمرسلين محمد صلى الله عليه وسللم - 
لكى يخرج الئاس من الظلمات الى السور ٠‏ ظلمات الجهل والخرافات»؛ 
وعبادة غير الله تعالى » واضطراب الموازين والقيم والتقاليد ٠‏ كل 
تلك الظلعمات تتبدد وتصبح نورا فی ظل اتباع شدی الله تعالی الوارد فی 


ومن آعرض عن اتباع ماجاء به الرسول . صلی الله عليه وسلہم - 
من الكتاب انذره سبحانه وتعالي بالویل والعذاب الشدید ء ومن اهتدى 


واتبع ماجاء فى كتابه الهزيز فقد اهتدى وخرج من الظلمات الی الخور ٭ 


الى الشور با دن رہم الی صراط العزیزن الحمبي٠اللة‏ الذوله مافي السموات. ومافى 


الارض وريل للكانرين هن عذاب شذبد مخ ابراهيم ١‏ 4 ؟ ٠‏ 


هذه الآية وان كان اسلوب الشترهيب واضحا فيه بء إلا أن أسلوب 


الترغيب موجود بها ايضا وان لم يصرح به فى الاآية ٠‏ 


-ے ۹۸ا - 


فمن كفر بكتاب الله تعالی وعدھ. سبحاتھهھ بالويل والعذاب الشديد 
وهذا يرغب فى اتباعم گتابه-۔سبحانث للفوز برضاه والخروج من الظلص4س8ات 


الى الثور باذنه سبحائه وتعالى ٠‏ ويهدد المعائد المخالف بالويل والثشبورء 


وقال تعالى : ےل وما أنزلنا علبك الكتاب الا لتبين لهم السمذى 


اختلفو|ا| فيه وهدى ورحمة لقوم بؤمنون # النحل - £ ٠‏ 


قعندما حدث الاختلاف بین اصحاب الکتب السابقة ۔- التوراة والانجیل 
وغيرها ا وانحرف الناس عن التوحید واشرگو: بالله تعالی ٭ انزل سبحانه 
وتعالى القرآن الكريم آخر الرسالات الالهية .م للفصسل فيما حدث مل تسن 


ليس هذ ! فحسب بل فيه الهدى والرحمة لكل من امن يه .( سيبك 


قطب ء مرجع سابق ء ج ۳٦ء‏ م 5# + ص ما؟ )ا ٠‏ 


وفى هذا ترغيب فى الايمان بالقرآن الكريم.وسائر الرسسسسالات 


والتبيديل وجائ يخائمة الرسالات وهو المهيمن عليها وهو الباقى كما آنزل ٠‏ 


ولقد آغلظ الحق تبارك وتعالى ٠‏ الوعيد لكل من كذب بآخقر 
ال رسالات والتی تکفل الحق سبحائه بحفظها الی ماشاء الله تصالی ٠‏ بعكسس 
الرسالات الاخري التى حرفت او فاتدت ولم يعثر عليها ٠‏ قال تعالى:لج الذيسن 
كذبو! بالكتاب وبما أرسلنا به رسلنا فسوف يعلمون ٠‏ إاذ الاغلال فی 


اعناتھم والسلاسل بسحبون.فى الحبيم ثم فى الثار مسجرون ث# غاقر ١لا‏ ب ۷۲ء 


فهو تهديد شدید ووعيد أكيد من الله تعالى لكل من كذب يالكتب التى 
أرسل بها المرسلون ‏ عليهم الصلاة والسلام- » إن الاغلال بيد زباشئية 
جهنم لتسحبهم على وجوههم تارة إلى الحميم وتارة الى الجحيم.( اين 


كثير + مرجع سابق ءج ے ءص ه٠١‏ ) ٠*٠‏ 


ومن هذا يتضم وجوب الايمان بالقر ان الكريم وجمیع الكت ةب 
قبل تحريفها لأآنها من عند الله تعالى : وفيها الهدى والبينتان :؛ 


وتحقیق التوازن فى حياة الانسان ليتمكن من تحقیق رسالتہ على هصللثكة 
الأرض + وليعيد الله تعالى وحده دون سواہ ٠‏ بعد أن يكوون قد تريس نى 


على العقيدة الاسلامية ٭ 
۳ 


وبهد ١‏ ير سح جاتب الايمان يالكتب فی النفوس + والالتزام بعتھج 
القران الكريم الذى يحفقئ الخير والسعادة للفرد والمجتمع مس أن عه ٧م‏ 








ان الايمان بالرسل ‏ صلوات الله وسلامه عليهم ‏ جائب من جوائب 
العقيدة الاسلامية »> والرسل هم صفوة البشر يختارهم الله تعالي ليدعوا 
الخلق الى عبادته سبحائه دون سواه واتباع طريق الحق »+ وما من اصة 
الا وارسل فيها ولا لیبشرھم برضوان الله تعالی ان هم اتبعوه فى 
دعوته لعبادة الله تعالی » وينذرهم من عقابة سبحائه أن هم إعرضسى! 
عن الدعوة ٠‏ قال تعالی ‏ ٭ زان انك الا نذیں ٠‏ إنا ارسلنك بالحہ.سسق 


بشہر!١‏ ونذہر ا وان من أمة الا خلا فيها نذير بخ قاطن ٠ ۲٤ € ٣٣۴‏ 


٣‏ وقال تعالي + # وما نرسل المرسلين ال مبشرین ومٹذرہن وبجادل 
3% 
الذبن كفروا بالباطل ليدحضو| به الحق واتخذوا آیاتی وما انذروا هزوا 


[ لگھف سے اث + 


ولقد استخدم القرآن الكريم اسلوب الترغيب والترهيب لترسسبخ 
جائب الايمان بالرسل ‏ عليهم الصلاة والسلام ‏ قال تعالس مرغبا فى 
اتباع خاتم الانبياء والمرسلين محمد هلى الله عليه وسلملجي ‏ الذين 
يتبعون الرسول الشبى الام الذی یجدونە مکتوبا عندھم فى الت سور اه 
والانجيل يآمرهم بالمعروف وينهاهم عن المنكر ويحل لهم الطيبات ويخسرم 
عليهم الخبائث ويفع عنهم اصرهم والاغلال التی گانت ملیهم فالذینآمنو١‏ به 
وعزروه ونصروه واتيعوا النور الذى أنزل ممه أولكك هم المفلحون»#الاعراف 


ل ١۱٣۵۹۷‏ ٭ 


فى هذه إالاية الكريمة يطلع الحق سبحاتة رسولة موسى . عليسة 


السلام علی الفیب العقبل وعن بعثة رسول امي يكون خاتم الات سسا 
والمرعلین . وبهذا يكون لدى يثى اسراكيل الخبر اليقين بالثشبى الامىن * 
وان من اتبعه ووشره ونئصره وايدة سيكون من الفالحين ٠‏ إ سيد قط سب 


مرجع سايق )6ج ۹ ء صم ۳٣ء‏ ص۱۳۷۸ ) ٠‏ 


وفى هذ[ نترغيب للايمان بالرسول محمد ب صلی الله علية وسل ےم ہہ 
وبکل صاجا۶ به عليه الصلاة والسلام ‏ فهو لاينطق عن الهوى بل هو وحسى 


ہو جی + 


ومن آمن بہالرسول محمد ب صلی الله عليه وسلم بل لومه الايمان 


ببقية الانبياء والمرسلبين على وجة ااجمال لا التفصیبل ٭ 


وقصص الانبياء والرسل ‏ عليهم الصلاة والحلام ب فيها ترغيب فى 
اتباع صاجاءو! يهم > وترعهيب من معصيتهم والاعراض عما بيذ ون إل هة ہہ 


صلوات الله وسلامه عليهم اجمعين-. 


فالقصص القرائى يبين ان الشجاة والفونز كان من تعیب من اتبعوا 
المرسليين »> والعذاب والخزی والهلاك كان للعصاة المعائدين ٠‏ والمهرضين 


وترهيب من الاعراض عنهم_عليهم الصلاة والسلام ٠...‏ 


قال تعالى فى سورة الشصراء فى قصة موسي-عليه السلام-موضحا 


أن النجاة لموسى ‏ عليه السلام ل ومن معة > والهلاك لفرعونئ ومن مع ه 


“ وانجینا عوسی ومن معه اجمعين ٠+‏ ثم آغرقتا الآخرین ٠‏ ان قى ذلك لإيحة 


وما كان اكثرهم مؤمئين وير ٦٦‏ - ا ° 


وقال تعالى فى السورة ذاتها موضحا مصير من اتبع نوح ‏ عليه 


ثم اغرفنا بعد الباقبن ٠‏ ان فى ذلك لآبةا وما كان اكثرهم مؤمنيبين *# 
1١۹-۹‏ ٭ 


وفى هذا ترغیب فی الایعان بالرسل وترهيب من الاعراض عما جاءو! 
به صلوات الله وسلامه عليهم ‏ او الايمان برسول وانكار بقية الرسل › 
لان الايمان بالرسل جميعا جائب من جوائب العقيدة الاسلامية لايتم ايمسان 
المرء آلا به ٠‏ والايمان يكون بجميع الانبياء والرسل ‏ عليه الصطتلاة 


وقد توعد الحق تبارك وتعالى كل مكذب بالرسل - صلوات الله 
وسلامه عليهم بالعذاب الشديد المدمر ٠.٠‏ وفى هذا تحذیر من الاعراض عمسن 
دعوة الرسل ‏ صلوات الله وسلامه عليهم ‏ او تكذيبهم ‏ والعياذ بالله د 
قال تعالى : هي انا أرسلشاك بالحاق بشہرا ونذہرا وان من آمة إلا خلا 
فيها نذير ٠‏ وان بكذبوك فقد كذب الذين من قبلهم جاءتهم رسيم 
بالبينات وبالزير وبالكتاب المشير ٠‏ ثم أخذت الذين كفرو! فكيف كان 


نكر ۾ فاطر ل 4م _ ٦ى‏ . ويهذ] يتم تربية هذا الجاتب من جو أ سسسب 


العقيدة الاسلامية فى النفس وتتحقق اإثار ذلك الاعتقاك ٠‏ 


ہہ ۳ س 


خامسا ٠‏ الايصان بالیوم رک ود 





أن الایمان باليوم الآخر جائمب فبن الجواش ےب ا لھا ہم ےه 
و اقترن الايمان با[ يوم الاخر والايمان يالله تعالى فى بفشعة وعغرين 


٠ موضعا‎ 


0 


ت 
فلا تكاد تخلو سورة من سور القرآن الكريم من ذكرة>او ذكر بعص 


د 7 
احداته ؛ او اجو الك + 


قال تعالى . بي والى هدين أخاهم شعيبا فقال ياقوم اعبدوا الله 


وارجرا البوم الاخر ولا نعثوا في الارض مفسدين ثي العنكبوت ‏ 75 ٠‏ 


ومن الآيات إلداعية إلى الايعان باليوم الاخر مستخدمة آسلسوب 
الترغيب والترهيب 2" قول الحق تبارك وتعالى ٠‏ ل ويوم تقوم الساهفة 
يبلس المجرمون ٠‏ ولم یکن لهم من شركائهم شفعاء وگانوا بشرکاٹھم كافرين. 
ویوم تقوم الساعة يومشل يتفرقون . فاما الذين آمنوا وعملوا الصالحصات 
فهم فى روضة يحبرون ٠‏ واما الذين كفروا وكذبوا بآياتنا ولقاء الآخسرة 


فأولكك فى العذاب محضرون ٭ الروم “Tw IY‏ 


هنا يصور الحق سيحائة حال المجرمون عند قيام الساعغ ب التي 
اشكروها وكانوا عنها غافئلين . بانهم حاترون ياعكسونء لامنقذ لهم › 


وهم بشركائهم تافرون + 


وبعد ذلك تنتقل الآيات لتصوير حال الموؤمئين بأن مصيرهم السى 


بالیوم الاخر يكون مصيرهم العذاب الاليم ٠‏ ( سبد قطبء مرجع سابصسق : 


ج و۹٢‏ ء مها يبص ٢۲۷۹‏ ) . 


وفى هذا اخبار من الحق س سبحاته وثعالى ‏ بان نعيم الدار 
الاخرة " لعباده المومئين المتواضصين الذين لايريدون علوا فی الاری ء فلا 
يترفعوا على خلق الله تعالى ولا يتجبروا عليهم ٠ز‏ ابن كثير . مرجع 
سايق » ج ه٠‏ ص ۳٣۳‏ ) .تال تصالی : ل ثللك الدار الأخرة نجعلهيا 


2 
للذین لایریدون معلوا فى الارض ولا فساد| والعاقبة للمتقين بم القصص ‏ ۸۲ 


وفی جذ ١‏ ترغيب منه سبحانہ فیالدخول إلى الحنة والتلود و ی 
نعیمها ء وليس هذا فحسب يل يرشدهم سبحاته الى الطريق الذى يدخلهم 


الجشنة ء 


وعدم الايمان به 2 فى العديد من 2*1 يات » ومن ذلك قوله تعال تي 
4 والذين كذبوا بآياتنا ولفقاء الآخرة حبطت أعمالهم هل يجزون الا مسا 


3 
كانوا بعملون بخ الاعراف د لإغ! ٠‏ 


ع لم ان 7 ۱ 1 وت 11ء اعم الهم لتكذيبهم بآيات ]ل ولقاء الآخرة 1 لد 


وقال تعالى : # إن الذبن لايرجون لقائنا ورضوا بالحياة الدشيا 


واطمانوا بها والذين هم من آہائنا غافلون ٠‏ أولشك مأواهم النار بما 
كانوا يكسبون ٠‏ أن الٰذبن آمٹو! وعملو! الصالحات بيهدذبهم رپه م 
بايماشهم تجرى من تحشهم الانهار فى جنات الشعيم ب يوئس. ٠۹-۷‏ 


وفى هذا بيان لمصير المكذبين بآيات الله واليوم الاخر » وبيان 
جزاء المومنين بالله تعالى والذين يؤمئون بأن هناك حسابا وجز]+*٠(‏ سيد 


قط ۱ مرجع سابق : ٢ء‏ جا ء ص٦۷٦‏ ۱۷ ) * 


وفى هذا ترعبب من انگار اليوم الآخر وعدم الابمان بت » وترشغيب 
فى الايمان ببة > فلفقد اعد الحق سبحائتةت وتعالى العذاب الاليم لكل من لم 
يؤمن بالاخرة باسلوب غاية فى الترهيب ٠‏ قال تعالى: وإن الذين لايؤمنون 


اة اعتدنا : 1 ٣‏ ے + 4 
بالاخرة اعتكث لسهم عن ابا اليما # لاسرا 1 


وبهذا تتربى النفس علی الایمان بالیوم الآخر : ويترستم هذا 


آشار الاعتقاد بهذا الجائب من جوائب العقيدة الاسلامية. فی التفس ٭ 
3 


س إ۳ ~~ 


سادسا ١‏ الإيمان بالقدر . 








إن قدر الله تعالی لایخفع للاسباب والعسببات ٠‏ لان الله تعالسى 
هو الفعال لما يريد المغير للنتائج ولو توفرت الاسباب ٠‏ قال تعالى 
١‏ يإ ( فعال لما يريد بهم البروج ب 14 ء فکماأتضحآەقد ینزل المضظغير 
وتبذر البذور ویٹمو الزرع ولكن لايثمر 2غ وقد يلقى بطقل قى الج ب 


أو اليم ويظن له الموت َ ولكن قدر الله تعالی له النحاة والحياة : 


وفى قصة يوسفا. عليه السلام ‏ بيان لأشر الايمان بالقدر فى 
نفس يعقوب ‏ عليه السلام ب ٠‏ فقك طلب ‏ عليه السلام . من آبناشم.سہهہ 
ان يذهبوا لبتحسسوا بحواسهم ويصبرو|ا على البحث عن يوسف وأخب ةه 
ولا ييأسوا من روح الله تعالى ولطفه وقدرته سبحائه فى ان يجدوهماوذلك 
لانة ىس عليه السلام ل موصول الثقة بالله تعالى وهو فى مضايق الثلذكة 


ومخانق الکروب .|( سيد قطب ,: م »م ماج ٣۹۳ٴء‏ ص٢٢۰٢‏ ) ٠.‏ 


قال تعالى ١‏ ج پیہاہٹی اڈسھہرو! لتحسسو| من يوسف وآخی ہے ؛ ولا 
تیاسوا من روح الله انه لاييآس من روح الله الا الفوم الكاقرون # 


قفى هذه الآبة الكريمة تر غيب فى عدم اليآس والقنوط من رحمة 
الیاس من رحمته تعالى ٠‏ لأن من بيأس ويقسط يكون من الكافرين الذين 


5 
لهم العذاب الاليم ہوم الدین ٭ 


وفى قوله تعالى ١‏ بإ انال هل علمتم مافعلتم بيوسف وآخيه اذ آنتم 


جاهلون . قالوا أءنك لآنت يوسف قال آنا يوسف وهذا أخى قد من الله علينا 


أنه من یتق وہبصر فان اللے لايضيع آجر المحسني 4 يوسف ۹ 
بيان لجزء الرضا بقضاء الله تعالسسى وقدره ٠‏ وان اللة تهالي 


يجازي على ذلك خير الجز!* . 


وفى فعبة ابراهيم ‏ عليه العلاة والسلام ‏ مع ضيفه من الملائككة 
الذين جا۶ه بالبشری ترھیب من القنوط وعدم الرضا بقدر الله تھال سسی 


والياس من رحمته سبحائه وثتعالى ٠.‏ 


قال تعالى + بإ قالوا لاتثوجل انا نبشرك بغلام عليم ٠‏ قبس ال 
أبشرتمونى على آن مسن الكبر فبم تبشرون ٠‏ فالوا بشرناك بالحق فلا تكسن 
صن القائطين ٠‏ شال ومن يقشط من رحمة ريه الا السالون يي الحجر ٢ت‏ ا 6ن +٠‏ 

هنا تجن ان اسراهيم ‏ عليه العلاة والسلام -تعجب فى بدآاية 
الامر ان يرزق بغفلام ٠‏ حيت لاتتوفر له اسباب رزقه بفلام ٠‏ فهو كبير فى 
عليه عليه العلاة والسلام س الا ييأسويقنط عندها نفى عن نقسه القنوط والياس 

لانه لاييأس من قدر الله تعالى ورحمته الا الكافرون.( سيد 


قطب 2ه مرجع سايق + م * 2ج ١5‏ 2 صله:!؟ ) ٠‏ 
صن هذا يتضم أن قدر الله تعالى لايخضح للاسباب والمسييات ٠‏ 


وبهذا نثتثربی النفس على الرضا بقضاء الله تعالى وقدره. لتنال 


الجز۶۱ الاوفی ء ولا تكون هن الكافرين الذين يستحقون غغب الله تعصالي 


وعذ ابه + لهدم رضاهم يقضاء الله تعالى وقدره ٠‏ 


وبهذا تتم تربية النفوس على الرضا بقضاء الله تعالى وقدرةه 


وخلاسة القول:إن اسلوب الترغيب والترهيب من الاساليب التربوية 


المتضمنة فى السور المكية لثربية العقيدة وغرسها فى النفوس + 


والترهيب وان كان شديد] والوعيد قويا الا أن رحمة الله تعهالى 
تسبق غضبه وعقوبته 
فذلك لحكمة خاصة توجب افراده او تقديمه فى الذكر.( سيد قطب »مرجع 


سايق )م 54 ءج ١‏ ءص 51845 ) ء 


٣‏ ضَال تعالى + و نبىء عبادى أنى إشا الغفور الرحيم.وأن عذابى 
هو العذاب الالیم عو الحجر ۹٤ء ٥١‏ . 

وباب التوية مفتوح على مصراعيه للتائبين ٠‏ قال تعالى : لخ تقلل 
ياعبادى الذين أسرفوا على آنفسهم لاتقنطوا من رحمة الله ان الله یغفر 


الذنوب جمیعا آنه هو الغفور الرحيم » ازمر - o‏ 


رابعها ٠‏ آسلوب التکرار 








ان الانسان قد يكرر القول بغية تأكيد مايقول 2 أو لترسيمخ 
مقولته فى اذهان الاخرين »> فالوالد يكرر آلقول على ولده. لتتربیتسےهە 
وتذكيره بالامور المستحبة م ويكرر الشهى عن الامور غير المستحبسة ٠.‏ 
والمعلم يكرر الدرس على التلاميذ لزيادة الایضاحءولایصال المعلومات التى 
يريد توصيلها لهم وذلك لان الاهر ينطبع فى الملكات الاشعورية للانسان 
والتى تختمر فييا اسياب افعاله ودوافعه.( التهامى ن'قرة + مرجع سابق › 


ص 11 ) * 
وكان سيدنا محمد صلی الله عليه وسلم یگکرر الكلمة آو الجملة أكثرمن مرة 


ويؤكد علم النفس على ” ان التكرار يقوى الروابط العصبية 
بين المثيرات والاستجابات ويسهل حدوث السلوك . قآداء عمل معين يسهطل 
اد اله فى المرات التالية + ویقلل إيِضا من احتمال الخطا فى ادائه ؛ء 
فى حين أن الترك وعدم الاستعمال والتكرار يضعف هذه الروابط ".( أحملت 


ا راجح ٤‏ + ¥ م 3 ص ۲۰۷ ا( - 


یعرف بلتکرار بأنه مصدر کرر اذا رنٹ وآعاد ٭ ( الزرکٹشسی ء مرجےج 
سايق م ج ۳ے ص[ ل ) + وقد يأتى ب بمعتى أنهزم عنه ثم كر عليه کے رورا۱:؛ 
ويقال کررت عليه الحديث كر ا وكررت علية تكرارا 4 وكرر على سمو ةه 


كذ ا 3 وتكرر علية.( الزمتحشرى 2 همرحم سايق +¿ ج ۲ 2 ص٣٣۳‏ ) . 


ومن هذا يمكن تعريف التكرار يأنه ؛ إعصادةالقول او الفهط ل 


اوترديده يغية توضيحه وتأكيده وهو أسلوب من أساليب ترسيخ المعاشسى 
فى النفوس » ولقد استخدم هذا الأسلوب فى القرآن الكريم لاغراض عدة 


وبأسلوب إلهى يعجز اليشر عن الاتيان بمثله » أو القرب من مستواه ٠‏ 


ولقد انكر بعض الجهلة إستخدام التكرار فى القرآن الكرب - 


وهو إنكار لاصحة له ولايستئد على اساس ٠.‏ ذلك ان للتكرار القرائلى 





العديد من الاغراض سيحاول الباحث تناولها بعد استعراض أنواع التكران ہ_ 


وتكرار القعص القرآنئى ٠.‏ 





يأتى التكرار فى القرآن الكريم على انواع ثلاثذ ھی إٍ 


آولا + تكرار كلمة واحدة 





مثال ذلك قوله تعالى.خ الحاقة . ما الحاظة . وماإدراك ما 


الحاقة حر الحاقة ١‏ ا”م . 


وهذا تكرار لكلمة واحدة هي الحاقة 2 وهى اسم من اسماء يسوم 
القيامة » ولتعظيم امر القيامة كرر الحق سبحائه وتعالى هذا الاسم ٠‏ 
ففى المرة الاولى كانت كلمة الحاقة مفردة لا خبر لها م ثم جات 
الكلمة الثانية فى شكل استفهام عن هذا الحد ث العظيم + وقي المرة 
الثالشثة جاءت لزيادة ذلك الاستفهام والاستعظام بذلك الامر لكونهخارجاعن 


حدود الادراك والعلم ,ڑ سید قطب ء مرجع سابق ؛ ج 58 + م 1 + ص ٠ )٦٦۷۷‏ 
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ثانیا ؛ تكرار آبيه بجملتها 





متال ذلك قوله تعالى ٠‏ يإ وتركنا عليه فى الاخرین ٭ الصاضات 
اهبا م ١۸‏ » ۹ وذلك بعد ذكر طرفا من قصص يعض الرسل .- علبه س م 


فطلب » مرجم سايق ۽ ج ٣٣‏ )2 ماه عاص ۲۹۹۸ ) ۰ 


ےج 
وقولة تعالى فى السورة ذاتها : هر ولقد ہسرٹا القرآن اللذكر 


لهل من مدگر ر ۱۷ ء؛ ٣٣‏ 2 5" م ١٠ج‏ . 


وهذه السورة تصور بعض التعذيب للمكذبين : وفى شهاية كل 
مشهد يوجه الحق سيحائه سؤال التهجب والتهويل " فكيف كان عذابي ونذر ' 
وقد بو جه السؤ ال قبل نكر ماحل من العذ اب ٭کقولے تعال : لگڈ بت عاد فكي عه 


وبعت عن 1 السؤال الصرعب المفزع بہبیںن الحی سبحاثه يل أن 
القرآن الكريم حاضر سهل التناول » ميسر الادراك » والتذكر والتدير 


كلما تديره القلب عاك ممّه يزاد جديد ٠‏ ( المرجع السابق ء ج لاما »م 6 ؛ 
صا ص ل٥٣٣‏ _ ٣٣۳يی٣)‏ ٭ 


ولهذا يقول الحق تبارك وتعالى ٠.‏ ولقد يسرتا القرآن للذكر 


فهل من مدكر ٭ القمر ہ ۱١ء‏ ٢٣٢۲ء “i٣٢‏ 


وفى سورة المرسلات تكرر الانذار من الحق سبحائه وتعالى . قال 
تعالى + و ويل يومكذ للمکذبین ٭ عشر مرات ؛ وهو تعقيب يناسلب 
الملامح األحادة »> والمشاهد العنیفة ٠ہ‏ والايقاع الشديد فی الس۔ےورة ٭ 


( سيد قطب ,2 مرجع سابق 2ج 8؟ ام > 2 ص۳۷۸۹ ) ٠‏ 


وفى بورة الكافرين تكرر قوله تعالى ١‏ رولا آئنتم عاب دون 
ما آُعید ×٭ الكافرون ‏ ۲ ؛ - »+ عمرتین ء رغم أن آيات السورة عغددهسا 


ثالثا ٠.‏ تكرار بعض أحدااإث القصص 





ب رورت ٠‏ بعض أحد اث ! لقصص 22 E‏ مو سى علبة ۱ لسلا موفرعون* فقدوردت فى 
م ب 


لٹ یں 7 القخفصص ٠.‏ 


ولقد تکرر قعص الانبیا۶ ماعدا قصة يوسف ‏ عليه السلام ‏ فلم 
ترد ا مرة واحدة فى سورة بو سقف > و يجب الثئبية الى أن القسس_ للم 
يتكرر فى القرآن الكريم بأسلوب واحد . بل يختلف عرض القصة كلسلا 


- ۲۱١ - 


تكر ار القصص القرآئسى , 





تضمن القر أن الکریم العدبد من القصص الحق لتحقيق العديد مسن 


7 ۶ د 
الاغر اض 2 وو أهم تلك الاغراض شر سبي العقينة. الاسلامية فى النقوس ٠‏ 


ولاهمية هذا الفرض فقد كرر القران الكريم قصص الانبیا۶ والرسل 
فى مواضع متعددة ٭ وتعتبر قصة موسى ‏ عليه السلام ى من اكثر القصلص 
ذكر! فى القرآن الكريم + حيث وردت فى حوالي ثلاثين موفعا ٠‏ تعطى 
صورة واضحة عن التكرار ٠‏ وهى لم ترد فى المواضع الثلاثين على وتيرة 


واحدة ٠‏ بل فی گل موضع تاتی بشی۶ جدید . أو اسلوب جديد ٠.‏ 


فتارة تآتى الاثارة بذكر قرعون بدون موسي عليه السلم ب 
وتارة اخرى نآتى لتوضح إسلوب الدعوة وعقاب المكذيين » وتارة اخرى 


وفى سورة القعصص تاٹی القصة من مولده ‏ عليه السلام .ب وحتسسى 

غرق فرعون + اما مقابلة موسى .ب علية للسلام . مع العبد الصالح فنجدھا 

تذكر مرة وأحدة فى سورة الكهف » لبيان جحود بنى اسرائيل لشنهم اللسة 
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٠ تعانی‎ 


ولبيان كشثرة جدالهم وبؤالهم ورد ذكر القصة فی سورة البقرة . 
ولم يتكرر ذكر ذلك الموقف مرة اخرى ٠‏ 


وغير ذلك من الجوائب التى تناولتها سور الفقرآن الكريم لتها رض 


جوائب قصة موسى-علية السلام -ه التى لايمكن القول يانها تكررت يكاصطل 


جزشئيیاتها وان تكررت جزكية منها نجد ائه قد اضیف اليها شيءجديد يتاسب 


السياق ٠‏ ( سيد قطب » مرجع سابق ا صص ۱۲ = ٠ ) ١١١‏ 


واذا كان هذا هو الحال مع قصة موسى ‏ عليه السلام د فان الآامر 
كذلىك مع بقية القصص القرآنى ٠‏ وبالتالى فلا يمكن القول بائه تكرار ممل 
ثقيل على الاسماع ٠.‏ لانه وان كانت القصة ترد فى موافع كثيرة الا انه 
فی گل موضع يذكر جانبا من جوانبها يقتضيه السياق ويتناسب معه وباسلوبا . . 


والقارىء للقرآن الكريم بتدبر وتعقل يجد ان التكرار ليس 
لمجريات القصة وآحدائثها 2 بل التكرار يكون لاسم الشخصية ٠‏ ولذل _ ك 
يعتقد غير ذوى البصيرة ان القصة تتكرر عندما يجدون تكرار ڈگ سر 
الشخصية ٠‏ فیعتقد ان ذلك تكراراء٠‏ ( عبد الكريم الخطيب 2 مرجب ا ع 


سايقل + ص ؟٤‏ ) + 


القران الكريم تا وثلاثين وماكئة مرة وفرعون اربعا وسبعین مہ ر ۹ء 


السلام س ثلاثتاوآربعین مرة ء وغيرهم ممن تعدد ذكرهم بالقرإن الكريم ٠‏ 


وان توهم البعض ان القعص القرآنى يتكرر » فالواقع أنالتكرار 
ليس لكامل احداث القصة » بل لاجزاء منها لاخث ألعظة والعبرة ٠‏ اما 
القصة كاملة فلا تتكرر 2م وان تكررت يكون التكرار لمناسيات خاصمة 


قطب ةء مر جع سابق ء ص ٠ ) ١٢١٦‏ 


فهو تنويع فى العرض وليس تكرار محا . 
وسیحاول الباحث تناول اغراض التكرايى فى القرأن الكريم ومنه 


أغرإض تكرار القعصص القرآني لبيان الحكمة من وراء ذلك ٠.‏ 


أغراإض التكرار فى القران الكريم 





ان لاستخد ام اسلوب التكرار فى القر أن الكريم آغر اضا عديدة + 
منها ماهو متعلق بتكرار القصص الفرآنى » ومنها ماعو متعلق بتگسسر ار 


بعض الكلماات أو الآيات ٠‏ 
وفيما يلس بيان لاغراض كل نوع مما سبق , 


اأغراض تكرآانر الشصص ٠‏ 





٦ 
» عرضها مجرد سرد لاخبار الامم الماضية.( بيكرى شيخ امين : مرج سايق‎ 


ص ۲۱۷ ) * 


وكما كان لاستخدام اسلوب القصة فى القرآن الكريم اغراض عديدة٠‏ 
كان لتكرار بعض احداث ذلك القصص وتكرار ذكر بعض شخصيات الرسل ‏ عليهم 
السلام ى اغراض حكيمة اقتضت هذا التكرار لاجزاء من القعص القرأئغاسسى 
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وهذ! هو الجائب إلاول والاهم فى جوائب العقيدة الاسلامية »> وذلك 
لترسيخ هذا الجانب فى النفوس ٠.‏ قال تعالى + يإ لقد ارسلشا شوحا 
الى قومه لقال ياثوم اعبدوا الله مالكم من اله مره اشى أخاف علبكم 


عذاب یوم عظیم ٭ الاعراف - ٥١ء‏ 


وقال تعالی ‏ لج والس عاد أخاهم هودا قال ياقوم آعبدوا 


الله مالكم من اله غيره آفلا تشقون ب الاعراف - ه٦ ٠‏ 


وقال تعالى ١‏ ظي والى شمود أخاهم صمالحا ثال ہاثتوم آھہدوا الله 
مالگم من الہ غيره قد جاءتكم بينة من ربكم هذه ناقة الله لكم آية 
فذروها تاكل نی آرض الله ولاتمسوها بسوء فيآخذكم عذاب آلييم بم الاعراف 


- ۳ء 


وقال تعالی : بي والى مدين أخاهم شعيبا قال یاقوم ]ھیسدوا 
الله مالكم من اله غیرہ قد جاءتكم بينة من ربكم فآوفو الكي ل 
والميزان ولا تبخسوا الشاس أشيائهم ولا تثفسدوا فى الارض بعد إملاحمهينا 


ذلكم خير لكم ان كسام مؤمئين  ٠‏ الاغراف ل هلم . 


وبلاحظ ان صيفغة الدعوة الى عبادة الله تعالى واحدةرغم اختلاف 


الاقوام الذين ظهر فيهم الرسل ‏ عليهم الصلاة والسلام ٠‏ 


جذ ! التگرار قے فی ہممہند فى اللقظ والمعنى معا رهم اختلاف 
الاقوام ء للاشعار بان كلامهم انما صدر عن واحد وهو الله » وآاتجه الى 
غماية واحدة وهى توحيد الله تعالى بالعبانئة .( التهامى نقرة ؛ مرجع 


سابق ء ص ۴۳۴ا ) ۰ 


- TY. سح‎ 


بيان علاقة القرآن الكريم وتحدية واعجازه ٠‏ 


فالقسة باتی ذگرعا فی مواقع متعددة , وفى كل موضع تات سی 
باسلوب جديد وكائها تعرض لاول مرة ٠‏ فيقبل على سماعها الانسان لما يجده 
فيها من معان جديدة ٠‏ فهو من أساليب الفصاحة ومن محاسئها.( الزركشى › 


ورغم تعدد إساليب ذكر الحدث الواحد الا أن مشركى قريش عجزوا 
عن الاتيان بمثله ٠‏ وهذ! ابلغ فی التحدی والاعجاز لعجزهم عن الاتيممسان 


بمثله رهم اشتهارهم بالفصاحة والبلاغة ٠‏ 


" وينص البلاغيون على ان التكرار احد انواع الاطناب ".( محمود 


السد سلطان ٤‏ مر جح سايق »: 1١‏ ( - 


ویری البعض ان التگرار قصد به التاثیر التفسی اکثر مما قھصہد 
به الاعجان البیانی . [ التهامى شقرة 2)» مرجع سابق ء ص ۱۲۸ ) .٭ الاآن 


هذا لايقلل من قوة بلاغة القران وإعجازه ٠‏ 


د ان التكرار لبعض احداث القصص يكون مناسيا للسياق الذى ذكرت فيله 


فاحيانا تذكر القصة من اولها »> واحيانا من نيهايتها لبيان 
مصير المكذيين والمهعائدين المعرضين عن الهدى ٠‏ وذلك ترهيبا لهم معن 


= ۲٦١۸ .- 


عاما فأخذهم الطوفان وهم ظالمون . فانجيناه وامحاب السفيئة وجعلناها 


آية للعالمين ث#ل# العنكبوت CIE‏ هزه 


س ترسيخ عبر القعص فى النفس 


وذلك من خلال تكرار ذكر احداث القصص القرآني لتمكين تلك العبر 


التاكيد + 


فمن خلال تكرار بعض أحداث القعصص القرائيى تدعم المعائى قف لىئى 
النفوس ٠.‏ لان الانسان قد بحشاج لتكرار الحدث حتى يكتشف مافيه من عسات 


اكثر من مرة " ٠‏ ( محمد ؛لطیب النجار ء ١٤8۰۳‏ ھ۔ ۱۹۸۳م ء صلل؟ ) ٠‏ 


اغراض التكرار فى القرآن الكريمنةغي رالقصص القرآني - 
و6/لڈچھصچوسسشسپسسسسسسوی م“إپ‌_‌سجس_‫_آگنپنپٹپجے۰ سیسحتحعصع“ٌِٗ‫ٌسبجچهىیسحسسسسستسیسپپچژصسمحستوووًٌےوبژووووچپٰٗٗیچتحسححٹٌ-سس-'پس].سجبچتت۔' 


بعد ان تشاول الباحث أهم إغراض تكرار القصص الترآنی سبیحساول 
َ ' الى 


بعض الكلمات : أو الايات صايلى ٠‏ 
- التوكيد والافهام 


فلقد نزل القرآن الکریم بلسان عربى مبين على قوم اشته سروا 
بالفساحة والبلافغ » وكان من مذ أصبهم التكرار يقصد التوكيد والافهام ٠‏ 


( آبو محمد بن قتيبة 46 ۱۳۹۲ هه ۹۷۲ م ص ٣٣١‏ ) ۰ 


ومن ذلك قوله تعالى ١خ‏ قل ياأيها الكافرون ٠‏ لاأعبد ماتعبدون 
ول انتم ما ہد ون ما أعبيد, ولا أنا عابد ما عبدتم ولا انتم عابدون ما أعيد 


لكم دينكم ولمسى دين ب« الكافرون + 


نجد فى هذه السورة , "تفيا بعد نفى 2 وجزما بعد جزم وتوكييداً 
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فقوله تعالى + لج ولا انا عابد ماهبدتم بر توكيد لقوله تعالسسى 
في لا أعبد ماتعبدون ني وقوله تعالى : # ولاانتم عابدون ما أعبد ب# تكرار 
لتوكيد قوله تعالى : ٍ ولا أنثم عابدون مااعيدر ٠‏ وذلك لكى لايبقسى 
مجال للشبية بعد هذا التكرار بكل وسائل التكرار والتوكيد . [ سيد 
قطب ›» مرجع سابق ء م 5 › ج ۳۰ › ص ۳۹۹۱ ) ذلك ان مشركى قريش 
أرادوا ان يعيد الرسول ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ مايعيدون » ليعب دوا 
هم مايعبد ٠‏ وظلوا يعيدون ذلك عليه عليه العهلاة والسلام ب فحجس يمسم 
الحق اطماعهم وكذبهم بهذه السورة فكرر الاسات للتوكيد والافهام . ( ابسن 


قتیبة ء مرجع سابق 2 ص ۲۳ ) . 


- الترهيب الشديد للمكذيين المعرضين عن الحق ٠‏ 


ومن ذلك تكرر قولے تعالى بير وبل يومكذ للمكذببن # عشر مرات 
فى سورة المرسلات ٠‏ توكيد من الحق سيحائه وتعالى لكل من يتامل مخلوقاته 
ثم يكذب ويكفر رغم عظمة تلك المخلوقات الدالة على عظمة خالقها بالويل 


والتسور.( ابن كثير : مرجع ساسق ؛ ج ¥ ص ۹۳ ) ٭ 


واما تكرار قوله تعالى ؛ 8ؿ فکیف کان عذابی ونذر ٭ اربع مرات 
فى سورة القمر ٠.‏ فقد كان التكرار عقب ذكر العذ اب الذی حل با مسسسعم 
الحكذبة بالرسل ۔ہ صلو ات الله و سلامه عليهم 5355 و الجواب هو المشیفضظمہشسدںد 


_ الاقراز والاشهاد , 


ومن ذلك قوله تعالى فى سورة الرحمن ‏ وهى سورة مدنية :يي فبآى 


س 


ا 


آلاء* ربككلما تكذبان يم فقد تكرر هذا الؤال اكثر من شلاثين مرة » 


كان يرد بعد تعداد نعم الله تعالى والتى كانت تسبق هذا السؤال ٠‏ 


وتوصف هذه الاية الكريمة باشها " فاصلة بين كل نعمتين ليفهمهم 
النعم ويقررهم بها سبحانه j.‏ أبن ققتيبة ء مرجم سايق > ص 4"؟ )ا ء 


ويقول عنها البعض بانها " سؤال للتسجيل والاثهاد فما بملك 
اٹں ولا جان ان يكذب بآلاء الرحمن فى مثل هذا المقام ".( سيد قطلب 


مرجع سابق ؛ م ٦ء‏ ج ٣۷٣٢ء‏ ص ٣٤١‏ ) ۰ 





لقد حفلت السور المكية بآسلوب التكرار واستخدمته لترسيمخ 
وآشد مايكون التكرار وضوحا فى القصص القرآنى لما فيه من العظة 


باحوال الامم الماضية مع رسلهم عليهم الصلاة والسلام وبيان ماه ل 


بالمكذيين من الهذاب فى الدئيا والآخرة , ووصف حال المؤمئين ٠‏ 


وذلك تثبيتا لفؤاده ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ ومن تيعهة من 


المؤمنین ء وترهيب للمعائدين المكذبين المعرضين عن الحق ٠‏ 


والتكرار فی القر ان الكريم وجھ من وجوة ا اعجاز إلبلاغ سى i‏ 
لكونه تكرارا لاتمله الآذان ولا يثقل على النقس ٠‏ 

فلم ينطق به قبل القرآن لسان : ذلك ان الكلام الذى بتكرر 
يثقل ويسقط : اما التكرار الذى فی القرآنفقدگان فى المواضع التى فيها 
نخسم جديد من انقام الحسن الرائع أضيف الى تلك الانهام السارية فقي 


القرآن كله " ٠‏ ( محمود السيد سلطان » مرجع سابق »> ص ١٤۴ا‏ ) * 


ولقد استخدم هذ! الاسلوب لترسيخ جوائب العقيدة الاسلامية فسسى 


النفوس . 


وسيحاول الياحث بيان ذلك من خلال تشاول جوائب العقيدة الاسلامية . 


ا ا لكا 


أولا 1 الایمان باللے تعالی وحذة ٠‏ 





لقد إاستخدم التكرار لترسيخ هذا الجائب المهم من جوآئب العقيدة 
الاسلامية فى الشفوس فلقد كائت دعوات الرسل ۔ صلر ات الله وسلامهة عليهم هه 
بصيعة واآحدة رغم تعدد الرسل وا ختلاف قو اميم واماکنھهم ٭ قال تعالی فی 
سورة الاعراف ولي لقد ارسلنا سوحا الى تومه فقال یاقوم اعبدوا الله 


مالكم من اله غيرة انی اخاف عليكم عذاب يوم عظيم *# 5ه * 


وقال تعالى : ج والى عاد اخاهم هودا »> قال یاتوم اعبدوا اللہ 


مالكم من إله غيره افلا تتقون ٠0‏ . 


وقال تعالى , بي والی ثمود اخاھم صالحا تال یاقوم اعبدو! الله 


مالكم هن إله غبیہرۂ + + + ج ألابة ع + 


وقال تعالى , # والس صمذین اخاھم شصيبا قال يالوم اعبدوا الله 


مالكم فسن اله شیر 4 ¥ FF‏ الايك 4 ت لمر - 


ویلاحظ ان دعوة الرسل ‏ عليهم الصلاة والسلام ےہ جا تبیغ ية 
واحدة . وذلك التكرار لبيان اهمية هذا الجانب من جوانب العقیمسدة 


FF 


الاسلامية ٠.‏ الاوهو عبادة الله تعالى وحده ٠.‏ 


ولقد تكررت الصيغة ذاتها فى سورة هود قال تعالى :لي وإلى 
عاد اخاهم هودا. قال ياقوم اعبدوا الله مالكم من اله غيره ان أنتم إلا 


مقشرون + د ٠ہ‏ ۔ 


- ۲٢٢۳٣۰ . 


وقال تعالى , ل والى تصود اخاهم صالحا ال باقوم اعبدر! بللے 
1 


مالکم من لے شبہرۂ ۽ ہا مم الابة # ٦۹‏ + 


و 
وقال تصالی  :‏ والى مدين اخاهم شصيبا قال ياقوم اعبدوا الله 


مالكم مني الة غیرد + + ي الابة # ہار + 


وقال تعالى :يج ولقد ارسلنا نوحا إلى قومه فشال ياقوم افبدوا 


الله مالكم من اله غهيره أفلا تتقون ب المؤمنون ‏ 50 . 


وان لم ترد هذه الصيغة للدعوة على لان بقية الرسل . عليهم 
الصلاة والسلام ‏ فى القرآن الكريم ؛ فلا يعني هذا ائنهم لم يقولوها 
فما صن رسول الا ويدعق الى عباندة الله وحدةه دون سوا قال تهس ال سى 
في ولقد بعثنا فى كل أمث ربولا أن اإعبدوا الله واجتئبوا الطاغوت .... 
الآأية 4 التحل - ٢٣‏ ۔. 


من ذلك كله یتضم ان اسلوب التگرار استخ .ہہ ےم للتا سے ہے 
على إن الرسل جاؤا بذعوة واحدة > وهى عبادة الله وحدك دون سواه وكما 


ان الدعوة واحدة : فلايد وان يكون المصدر وإحدا؛ 


وترسخ العقيدة فى التفوس ءفتأانف تلك النقوس من عبادة غير الله تعالي 


والاذعان والانقياد لسواه . 


II5 —‏ سه 


ثانیا ؟ الايمان بالملاككة_عليهم السلام.. 





ورٹ ذگر الملافكة بعذٰااللقط ثماتیاوستین مرق,(محمدقؤڑاد عبذ الباقی 
مرجع سابق ء ص هلإ ) . فى آياتابينات تصف إحو الهم واعمالهم وترغقب 
فى الايمان بهم م وترهب من الكفر بهم ١او‏ عبادتهم ١او‏ وصفهم بذكورة 
و۶۰ 
او اوتنه د اكما كان يزعم بعض المشركين + 

وقد تگررت بعض الاآیات التی ورد قفيها ذكر الملاككة ومن ذلك 


قوله تعالى , يج فسجد الملاشكة كلهم أجمعون بخ الحجر  ٣٣‏ ۔ 


وقوله تعالى : ج فسجد الملاعكة كلهم اجمعون يبوص +7 ٠‏ 

وتكرار هذه الآبية بيؤكد على إن الملاككة مقطورة على الطاء ة.٠‏ 
ولقد تكررت هذه الخاصية فی عدة آيات قال تعالى : ج وإذ قلنا للملائکة 
اسجدوا لآدم فسجدوا إلا ابليس الال آآسجد لمن خلقت طينا ء٠‏ قال أرآيتك 
هذا الذى كرمت على لشن أخرتن الى يوم القيامة لأحتسكن ذريتهالا قليلا # 


الأسراء ے پ٦‏ ے ٦٦‏ ٭ 


وقال تعالى , ج واد قلنا للعلاشکة اسجدوا لآدم فسجدوا إالااہلیس 
الب ٠‏ 3 
کان من الجن ففسق عن امر ربه آافتتخدون وذريبته اولباء من دوئى وهاسم 


لكم عدو بكس للظالمين بدلا ٭ الكهقف ب ےھ . 


وقال تعالى ؛ لي واذ قلنا للملائشكة اسجدوا لآدم فسجدوا الااإبليس 


آہی پر طم ب 5زؤأاء 


| ل اسه 


تلك الايات البينات تتشابه فى بدایتهھا بشکل یوحی بآن هناك 
نكر ار ء ئا لگن ليس هناك نكر أن ؛ فموقف ابليس ‏ لعنهة الله ہے ختا ‏ ق 
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من آبية لاخرى ٠‏ وتكررت طاعة الملائكة .لاتختلف ٠‏ 


واصراره على غواية أدم وذريتهة حسد! من عند نقسكه » حيث كرم الل سسه 
سبحائة وتعالى آدم عليه السلام بسجود الملاككة له وهو مخلوق من الطين › 


ولكن ففل ابليس عن نفخة الله تمالى فى ذلك الطين . 


وفى الابية ٠ه‏ من سورة الكهف تعجب من احوال ذرية آدم ب عليه 
السلام ‏ الذين بتخذون من ابليس وذريبته اولياء من دون الله عز وجل" 


( سيد قطب ,مرجع سابق 2 اج ١‏ ءم ٤‏ »ص ص ۲٢٢(۸‏ ہی۷٢۲‏ ) . 


وبهذا تتربى النفس على الايمان بالملائكة ويرسخ هذا الجانب 


فى النفس من خلال تكرار ذكرهم وبيان طاعتهم وعبادتهم لله تعالى ٠‏ 


س لے 


ثالكلا : الايمان بالكتب 





لقد تكرر ذكر الکتب فی العدید من السور المكية للتأكيد على 
ضرورة الايمان بها وحافصة القرآن الکریمعلانه باق گما آنزل علی خاتسم 


وهو هدى ورحمغ وقيه السعادة والتجاة لكل من التزم بمشهجة ٠‏ 

قال تعالى + بي آلر تلك ايات الكتاب الحكيم # بونس دإ ٠‏ 

والقرآن الكريم يصفه الحق تبارك وتعالى فى هذه الآية الكريمة 
بانه الگتاب الحکیم حيث يخاطب الشاس بما يناسب طبائعهم + وينب سة 
الغافلین الی تدبر ابانئه_عنز وجل في الكون © ومصارع القرون الاونےےی 
وقعصصهم مع رسلهم ‏ عليهم الصلاة والسلام ‏ [ سيد قطب » مرجع سابق › 
م ۳ ج > ص ١ْهلاؤ‏ ) ٠‏ 

وللتاكيد على هذه الصفة العظيمة لهذا الكتاب الخالدتكرر ذكرها 


قال تعالى بي الم ٠‏ تلك آياث الكتاب الحكيم # لقمان 1 + ۲ ٠‏ 


كما يصف الحق تبارك وتعالى القرآن الكريم بآنئة الكتاب المبين 


قال تعالى ٠١‏ يج آلر شلك آيات الكتاب المبين ‏ يوسف ٠ ١‏ 


سد ¥ — 


وقال تعالی ‏ طسم + تلك أيات الكشاب المبين م القصص ١‏ .+ ؟¥ ٠‏ 


فهو كتاب بين واضم یفصل بین الحق والباطل والغی والرشادء ویگشف 
عن حقائق الامور وفيه خبر ماكانوماسيكون لأنه وحى من الله_عز وجب اسل 


٦ 


ز ابن ككثير 2 مرجع سايق ,اج ه »> ص 1۱۷6 ) ۰ 


ولقد تكرر ذكر تلك الصفة فى سورة اخرى مع اضافة كلمة جديدة 


للابتعاد عن التكرار المذى قد يثقل على الآذآن ٠‏ 
قال تعالى: الر تلك آيات الكتاب وقرآن مبین ٭ الحجر - ١‏ ٭ 


وكما تكرر ذكر صفات القرآن الكريم . تكرر كذلك بيان انه تنزيل 


تال تعالی,ؤ حم . تنزیل الكتاب من الله العزين الحكيم *# 
الجائية ‏ 1 ل ٢‏ . 


وقال تعالی:غ حم . تنزیل الكتاب من الله العزیز الحكيم # 


الاحقاف يہ وعم *. 


وذلك لتآكيد الرد على كل من يزعم ان القرآن الکریم لیس من عند 


الله تعالى ٠‏ كما كان يزعم مشركو ] قفريش وغيرهم من المشركين ٠‏ 


سی نل ٠‏ 7 7 یہ ما٠‏ 
فالتوراة تكرر ذكرها وان لم يكن بهذا الاسم . 


قال تعالى. و وآتينا ورس الكتاب وجعھلناۂ هدي لني اسراشب ل 


آلا تشخذوا من دونى وكيلا #4 الإسراء  ٢‏ 


A 3 


4 3 
وقال تعالی: ٭ ونند کتبنا فی ال ہور من بعد الذكر أن الارض يركها 
عبادى الصالحون ٭× الانبياء ¬ م5٠٣‏ + 


فالکتاب فی الاية الا ولى والذكر فى الاية الثائية اطلى وقصتد بة 


التور اة 1 ابن گٹثیر , مرجع ساب ؛ ج £ » ص ص ۲۸۰ ۰ ۴ء1 ) ۰ 
وقال تعالی: ؿ آم لم پنئہاً بصا فى صحف موسى © النجم ٠ ۲٣‏ 


الاعلی د وآ 18 ٠‏ 


وكما تكرر ذكر التوراة تكرر ذكر الزبور الذىانزل عل ربسول 
الله داود ‏ عليه السلام . 


قال تعالى ,ج وربك آھلم بمن فی السموات والارض ولتٹ لفلنا بہصض 
السنبيين على بعض وآثينا داود زبورا # الاسراء ا مه ٠‏ 

وقال تعانى:ج وللظد کتبنا فی الزہور من بعد الذكر أن الارض يرثها 
عفبادی الصالحون ٭ الانبياء ا هم.( . 

كما تكرر ذكر الانجيل المنزل على عيسى ‏ عليه السلام  ٠‏ 

قال تعالى,خ الذين بتبعون الرسول الشبى الامى الذى يجدوخغ ته 
مكتوبا عندھم فی التورا14 والانجيل بآمرهم بالمعروف وينهاهم عن المنكر 
٠٠٠‏ الآية ) الاعراف د ۱١۷‏ > 

وقال تعالى:خج فال إنى عبد الله آتائی الکتاب وجعلنی ٹبیا ×٭ 


مر يم سم ۴٣۰‏ ٭ 


س و — 


والکتاب المنزل عليه ‏ عليه السلام - هو الانجیل ٭ 


وبيهذا تتربى فى النقس عقيدة الايمان بالكتب والقرآن الكريبم 
7 , 
السماوية جميعها ٠‏ وهو المتفضمن للعقيدة الاسلامية فی اگمل صورضصسسسسےا؛ہ 


( سید قطب ء مرجع سابق > ج ۱۵ء م £ ماص ۳۰۹1 ) 


- e 


رابعا ٠‏ الايمان يالرسل عليهم إلعلاة والسلام ب 








ان فی ذگر قصص الرسل ۔ صلوات الله وسلامه عليهم ى مع اقوامهام 
وبیبان عاقبة اتباعهم ومصيیر المكذبين بهم والمعرضين عن الحق » وتكسرار 
تلك النهاية للمكذبين والنجاة والفوز للمؤمئين بهم » سبيلا لترسيخ 
جاضب الايمان بالرسل ‏ عليهم الملاة والسلام ب من خلال التكرار لجزا*ومصير 


المؤمنین والمکڈذبین ۔ 


ومتال ذلك تكرار نهاية الكافرين من قوم نوح ‏ عليه السلام - 
الفلك بأآعيننا ووحبنا ولا تخاطبنى فی الذين ظطلموا انهم مشرقسون پ٭ 


هود ب ٣‏ ۔ 


وقال تعالی ۔ فأوحينا اليه أن اصنع الفلك باعيننا ووحيتئسا 
فاذ١ا‏ جا: آمرنا ونار التنور فاسلك ئیپا من كل زوجين انين واهل ك 
إلا من سبق علبه القول هنهم ولا تخاطبئى فى الذين ظلموا إنهم مغرق و به 


فتكرآار الشبهابة الاليمة للظالمين انقسهم باعراضهم عن الرس ل 
عليهم الصلاة والسلام س ء يؤدى الى تقرير تلك :المهائى فى التقوس 
ويدفعها للايمان بالرسل عليهم الصلاة والسلام ب واشباعهم خوفا مسن 
العذاب ورغبة فی الفغوز برضی الله تصالی .وهذ! بؤدى الى الايمان بهم 
عليهم الصلاة والسلام جملة وتفصيلا وتتربى النفس على ذلك ويرسخ ص ذا 


الجانب فی الثنقس ٠‏ 


إررى - 


خامسا ؟ الايمان باليوم الآخر ٍ 





لقند تکررت الآخرة وما قبھا من َ سقيم مقيم 4 وعذ اپ الیم ٤‏ گل 
حسب عمله سا ان خیر! شخيیر : وان شرا فشر ے فی العدید من السسور > 


وذلك لان المشركين وغيرهم ممن غبدوا غیر الله تعالی انگسروا 
الحياة الآخرة ٠.‏ وكان اليوم الآخر ومافيه من بعت وجزاء وحساب وجنسنسسة 
وسار مثار جدل بين الرسول ‏ على الله عليه وسلم - والمشركين ٠‏ ولقد 
سجل الحق تبارك وتعالى انكارهم للبعث واليوم الآخر فی کتابه العزیےسز 
حيث قال تعالى ٠:‏ لخ وقالوا أن هى الا حيياتنا الدنيا ومائحن بمبعوثين # 


وقال تعالى + ليج وفالوا ماهى ألا حبائنا الدئيا نموت وتحيلا 


وما بيلكنا الها الدهر ومالهم بذلك من علم أن هم الا بظنون ‏ الجائية- :۲ء 


ولأهمية هذا الجائب من جوائب العقيدة الاسلامية  .‏ تكرر ذكره فى 
القرآن الكريم وذكر آخو أله و احد أثة من بعث » وحثر وحساب وجنه وتار 


نه لني الخ َ‫ 


تعالی , ي وما الحيباة الذنيا اه لعب ولهو وللدار الاخوة خير للذين 


يتفون أفلا تعقلون # الاتعام ۔- ۳٣‏ . 


۔-۔ ۲ س 


آهل القری آفلم بسیروا فی الارضفینظروا كيف كان عاقبة. الذين من تبلم 
ہر 1 
ولد ار الاخرة شير للذين اتفوا اغلا تعاقلون #٭ يوسفا ب ۹| + 


وقال تعالى . لي والبل للذین انانواماذاائزل ربكم قالوا خيسس] 
للذين احسئوا فى هذه الدثيا حسنة ولدار الاخرة خير ولنعم دار المتقين ب 


الشكل عب + FY‏ + 


ولقد تكرر لفظ الآخرة بهذا النفظ فس القرآن الكريم حمس 
عشرة وماكة مره ء منها احدى وسيعون مره فى السور المكية.![ محمد 


فؤاد عبد الباقى .مرحع سايق / صص ٠ ) ٣٣ - ٢٢۹‏ 


فتكرار لفظ الاخرة » وتكرار وصفها بأنها خير للذين يعقلون 
ويتة 1 ربيهم وبخد 0 وك ار الوعيد بالكسر ان و الهلاآاك للمكذبين يبلا » 


فيه ترسيخ لجائب الايمان باليوم الآخرة وما فيه ٠‏ 


ومن الايات التى تكرر فيها الخسران للمكذبين بالیوم الاخسع.ر 
قوله تعالى + يخ ذلك بسأشهم استحبوا الحياةً الدئيا على الإ رة 
وان الله لابيهدى القوم الكافرين ٭ الى قوله : 2خ لا جرم انهم سى 
الآخرة هم الخاسرون )۷٭ا التحل ٠ 1:9 1٠١9‏ 


وقتال تعالی +١‏ يج ان الذين لايؤمنون بالآخرة زينا لهم اعمالهسم 
لیم بعميرن ٠‏ أولشك الذين لهم سوء العذاب وهم فى الأغرة ‏ سمس سم 


س وی - 


ااخسصرون يخ الٹمل ل يؿ ےء هم + 


والوصف بالخسر ان بعود لکونهم اضاعوا أنقسهم فى الدشي دسا 
والأخرة باعراضهم عن ألحق وبالتالى فكسارتهم لاتعد لها خحّسارة (٠‏ سيسد 


قطب » مرجع سابق »> ج |٣‏ 2) م 5 2 ص ٠ )۱۸٦۸‏ 


لان الدار الآخرة دار جز۶۱ لا دار عمل ٠‏ وبهذا تتربى :تقس سس 


على الايمان بهذ! الجائب من جوائب العقيدة الاسلاميةوذلك من خلال 
3 ۱ 


التکر ار وتتحقق آثار الايمان بهذا الجائب فى السشّقفس ٠‏ 


۔-- TE‏ س 


سادسا ‏ الايمان بالقدن , 





لقد عونج هذا الجانب من جوانب العافيدة الاسلامية من خلال ستخدام 
أسلوب التكرار لبعض الايات الدالة على قضاء الله تعالى وتفان قسدره 
عز وجل أو من خلال تشرار بعض أحدات القعص القرآائى . 

ودلك لان الإيمان بهذا الجائب يحفق الاستقرار النفسى فى حيساة 
الانسان ويدفعه الى العمل وعدم اليأس والقنوط . ان لم يتحقق له مايرجو 
بعد قيامه بالاسباب ء قال تعالى ,ير اولم يبروا أن الله بسط الرزق لمسسن_ 


يشاء ويقدر آن فى ذلك [آبات لالوم بؤمئرن ٭ الروم - ٠ ٣۷‏ 


م کی ۳ 
وقال تعالى ١‏ يج او لم بعلموا إن الله یبسط الرزق لعن یے ۶۱ 
ويقدر ان فى ذلك لآيات لقوم بژمنرن ٭ الزمسر 5م ٠‏ 
لببيان ان اللے تصالی هو المسير والمتحكم في هذا الگون ومن 
ذلك الارز!ف ولذڈ!تگررتولتھائلی لتاکید ننك ء وليدرك الانسان ان اللہ ہے 
تعالى هو الرزاى والفعال لما يريد ٠.‏ 
فقد يبذل الانسان الجهد والعمل المحفقق لأمر ما ولكن لايِتحدفسق 
ذلك الامر وآخر لايبذل الجهد ذاته ويتحقق الامر بتكل لم يكن يتوقعه ٠‏ 
فين | امتحان للانسان هل يصبر ويشكر : ام يفجر ويشتكى ؟ 3 
وبقتدر تصرفه يكون الجر ا۶ من الله تعالى + 


وضال تعالى :ب« زان سد الله بغر للا قاشف له إلا هر وان يسيك 


بخير فهو على كل شىء قدي م الانعام -- ۱۷ ٠.‏ 


7 د و 
بخہر فلا راٹث لغففلے عیب بت من بشاْۂ؛ من عبادہ وهو الخفور الرحيم 4 


بوئنس  ۱١۷۷‏ ٭ 


من هذ أ بتصم ان الخير والشر والنفع والضر راجع الى إللة 
تعالى وحد۵ لاہشا رکٹ فى ذلك احد .( ابن كثير , مرجع سايق + ح ” ' 2 


+ ( oY 


لان الله تعالى هو المتحكم فى هذا الكون والمصيطر عليلة .س 


سبحانه ب وعلمه سبحائه يسبق افعال الخلق > 


قال تعالي :ج وقضيئنا لبه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطا وع 


معببحين يم الحجر د ٦٦‏ م 


وقال تعالى , ظط وظضینا إلى بئی اسرائبل فی الکتاب لتفسسسدن 


ي 
فى الارض مرثین ولتعلن فعلوا کبپہرا ) الاسرا۶ ہ٤‏ . 


فقضا۶ الله تعالی على قوم لوط عليه السلام ‏ بالهيلاك . 
خدقه . فهو سبحانه لا يقش بالافساد على احد » ولكن لعلمه ‏ سبحانه - 


باعمالهم قضى عليهم بالاقساد .¥ 


فما سیکون بالقیاس الی علم الله تعالى كائن لامحالة , وبالقياس 


الى علم الخلق غيب لاعلم لهم بهءولا لأحد سوآة _سبحاتة ل به علم [ سيد 


— 1 155 س 


قطب م مرجع سايق 2 ج وإ ام 4 2 ص ٠ ) ٢۲٢٢٢‏ 


ويؤذكد ذلك تكرار قول الحق تبارك وتعالی بل قل لا أملك لنفسسسي 
شنفعا ولا ضرا الا ماشاء الله ولو كنت أعلم الفيب لاستكثرت من الجيس سس" . 


وھكا مسٹی السو؛ أن أنا أ شذير وبشير لنوم يؤمئون # الاعراف ‏ هلما ء٠‏ 


وقال تعالى:خ قل لا أملك لشفسى ضرا ولا نفعا الا ماشاء الله 


لكل آمة أجل اذا جا* أجنلهم فلا يستآخرون ساعة ولا بستقدمون # يونس #5 ٠‏ 


وقال تعالییؿ فل إشى لا أملك لكم ضرا ولا رشدا ير الجن - ٢٢‏ ء 
من تكرار تلك الآيات يتضم انه لايطلع احد من الخلق عل سسى 
ما استاثر به سبحانهة من الغیب ء: ولا حتی رسلة ۲ الا بالقدر الذي 
يطلعهم  .‏ عليهم العلاة والسلام _ عليه سبحائه .( إين كثير م مرجع 


سايق 2,2 ج ۳ء ص ړغ )| ٠‏ 


ومن هذا يتضم وجوب الرضا يقضاء الله تعالى وقدره 


وفی تكرار امتشال ام موسى ‏ عليه السلام ‏ نقضاء الله تعالى 


بآن تقذفه فى اليم وهو طفل وفى مفهوم البشر آته هالك لامحالة . دلالة 
على!سنسلامها لقضاء الله تعالى وقدره ٠‏ ' 
لإنها تلقيه امنشالا لأمر ألله تعالى . وينفذ قدر الله 


2 
تعالی ولا بلحق بموسی ۔ عليه السلام ل أى ضرر او اذی من القاشه في 


اليم وقد كانت الأم واثقة من ذلك مطمثنه الى أمر آلله تعالی . 


-صحس ۲۳۷ - 


قال تعالی بل ان اوحبنا إلى امك مايوحى ٠‏ آن انذفيه سی 
اللشابوت فاتذفيبه فى اليم فليلائه اليم بالساحل بأخذه عدولي وعدو لة 
وألدبك علیل محبة منى ولتصنع على عينى #٭ طه د ۳۸ ؛ ٣۹‏ . 


+ واوحينا الى آم موسى آن أرضعيه فاذ! خفت ملية قالقية فى [اأب سس سم 
ولا تخافى ولا تحزشى انا رادوة اليك وجاعلوه من المرسلين # القصص. ۷ ٠‏ 


غير أن الآية هنا تطمكنيا يانه سيرده اليها سليما معافى ٠.‏ 
وفی قھغ ضيف ابراهيم . عليه وعليهم السلام ‏ المكرمين الذين 


بشروه بأن امر أنه ستلد له غلاما . مما ادخل العجب قى نفسه ‏ عليسسهةه 
كبير ‏ علية السلام ”ب ,2 وهى عجوز عقيم ٠‏ وقى منطق البشر أن مثلم يم سسا 


قال تعالی : ب ولقد جاءث رسلا ابراهيم بالبشرىي قال وا 
سلاما قال سلاما هما لبث أن جاء يعجل حتيد ٠‏ فلما راى ايديهم لاتصل 
اليه نگرھم واوجس مشهم خيبفة قالوا لاتخف اتا أرسلنا الى قوم لوط ء 
وامرآته تاظمل نففحکٹ لبشرناها باسحاق ومن وراء اسحاق يعقوب ٠‏ تقائشہت 
باویلٹی آآلٹ وانا عجوز وهذا بعلس ثيخا إن هذا لشی؟ مجیصسسب ٠‏ 
قالوا أتعجببن من امر الله رحمت اللوبركاتة عليکم اھل الببت ان حمیہد 


مجيد ر هود ٦٦‏ - ۷۳ . 


ب الى؟؟ ‏ الم 


قال تعالى :ي قالوا لاتوجل انا نبشرك بفلام عليم ٠‏ قال أبشرتموني 
معلی ان مسٹی الکبر فبم تبشرون . قالو! بشرناك بالحق فلا تكن مسن 
القائطين يخ الحجر ج دة ٠‏ ) 


وقال تعالى + يي هل أتاك حديث ضيف إبراهيم المكرمين . إل دخلوا 
عليه فثالوا سلاما قال سلام ' شوم منكرون . فراغ الى اهله فجاء بمجل 
سمين ٠‏ فقربه اليهم قال آلا تأاكلون ٠‏ فأوجس منلهم خيفة قالوا لاتة 
وبشروه بغلام عليبم ٠‏ فأقبلت اصرآئه فى صرة فصكت وجهها وتالت عجوز عقيسم 
فالوا كذلك قال ربك أنه هو الحكيم العليم يي الذاريات ۲٤‏ س ١٠؟ ٠‏ 





فيهذا الحدث من القصة تكرر بالفاظ شتى ليرسخ فى النفس هذا الجانب 
من جوانب العقيدة الاسلامية » ويرييها على الرضا بقضاء الله تعالى 
ت 


وقدره وعدم الاستغرابأو الدهشة أو اليأس والقنوط . 


فقضاء الله تعالى واقع وقدره سبحائه كاكن لامحالة . 


سہ ۲۳۹ _-۔ 


وخلاصة القول .أن اسلوب التكرار هو من الأساليب التريوية المتفمنة 


وهو اسلوب معروف ويلجاً اليه عند إرادة الثوكيد على أآمر ما ٠‏ 


الافراد او من الوالد لولده ء او من المعلم لطلابه . 


فى جوائب عديدة + أهمها انه يعرض بأسلوب ربائى لاتمله الآذآان وليس 

بل فى كل مرة تتنوع طريقة العرض او تضاف كلمات تدخل الجدة عللى 
الاسلوبوكانه يعرض لأول مرة + 

ولايوجد فى القران الكريم ‏ خاصة إالسور المكية ‏ تكرار للقعصم تيص 
جوانبها بيقتضيه السياق. ويعمل على ترسيخ جائب من جواتب العقيدة 


3 
وتربيته فى التفس؛ او تقرير حقيقة من الحقائق . 


٠ الخلاصة‎ 


تلك هی بعض الاساليب التربوية التى تضمنتھا بعض السو راألمكية لترسيخ 


جوائب العقيدة إلاسلاميةے فی نفوس الخلق . 
5 


(r; 


2 3 
حلالها الى النفس حيث ان التنفس تشتاق لسماع القصص ٠‏ ولكقعين 
القصص الترآنی یختلف عن القعصص المتداول ب والذىي بعلب علب .هه 


الخيال والميالفة ‏ 2 فى جوائب عدة أهمها أنه من مصدر رباتی ٠‏ 


أسلوب المثل . وهو اسلوب لقی اعتراضا وانكارآامن الجهال ةة 
والمففلين واعتراضهم لا صحة له » قهم يستخدمون المثل فسسسى 
واتعهم؛“بل اشتھرو! بضرب الامشال ء گما ؛انهم یعترضون بدون تدصر 
لتلك الامشثال ء لانهم لو تدبروها وعقلوها لما اعترضوا عليها ٠‏ 
كما أن المثل القرآنى يضرب لتحقيق العديد من الاغراض » وليبس 
لمجرد تشبيه حال بحال ٠‏ 


5 
والله سبحائه وتعالى عنتما يرهب خلقة بصت أبتة الشديت : 


3 
الاليم يفتح لهم باب الترغيب حتى لايدخل اليأس إلى تقوسهم ٠‏ 


5 
وقد يآتى اسلوب الترقيب منفرد! » وقد ياتى أسلبوب 


اسلوب التگر ١ار‏ + وشو اسلوب یعالج الضفلنة التى قد تصبب الانفسن 


بمضى الوقت » كما أن الامر عندما يتكرر یرسخ فی التفغ..مسصسس 


والواقع ان التكرار فى القرآن الكريم ليس تكر ارآ ممسلا 
انيلا كما قد يتوهم البعض - ممن عميت بصاقرهم - فبالنسبسة 
لتكرار القصص الذى يزعمونه ؛ ليس تكرار للقصة بكامله ا :> 
بل هو تكرار ذكر صاحب الحدث فى القصة 2 كتكرار ذكر موسي 
عليه السلام ‏ وغيره ممن ورد ذكرهم اكثر من مرة قد يتوهم 
معها أن القصة تتكرر .ع كما إن بعض احداث القصة قد يتخغور 
عرضها لمقتضى السياق الا انه فى كل مرة تاتى باضافة جديلدة 


تضيف معلومة جديدة لم يسبق ذكرها ٠‏ 


آما تكرار يعض الكمات#او الايات فهذا عائد لاههمية 
الموضوع الذى تحاول تلك الكلمة او الآية ترسيخه والتوكيد 


غلية ٠‏ لان الكلام ان تكرر تقرر . 


وكل تلك الأساليب عملت على ترسیخ جوائب العقيدة. الإاسلامية 
وتربيتها فى الشنفوس فى هبياغة ربائشية ٠‏ لاتترك مدخلا للنفس الا دخلت 
منه عليها ء فالله سيحائه وتعالى هو الحالق وهوق إاللطيف الخبيب سين 
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يتناول هذاالقصل آهم أسس الفكوالتربوى الاسلامى » والتى تتنبغى 


صراعاتها عند صياغة العملية التربوية ٠.‏ 


5 
ويتناول كذلك أهم أسس التوجيه التريوى قى بعض السور المكية وهى 


الأساس الحسى والاساس العقلى * واڈساس التفسی و التي بك ن 
الإستقادة منها فى توجية العملية التربوية هدفا . متهجا » ومعلماء 


١‏ الهدف 4ه ركلزت السو المكية على ترسيخ العرقيدة الاسلامينة: 
na‏ 8 


والتوجيه الشريوى فى هذا يعنى بنا:* العملية التريوية 
بناء يهدف الى تحقيق هذا التوجيهء فتكون آهداف التريية الاسلامية 
المتنوعة متكاملة فيما بينها بغية تحقيق الهدف العام للتربية 
الاسلامیة وکما بینته السور المکیة ٠‏ 
العنھج : وقد تضمنت السور المكية العديد من التوجيه سات 
التربویغ بالئسية للمئهج بواء من حيث المحتوى آم الأسل وبي 
فمحتوى المنهج المعرفى يجب أن يعمل على ترسيخ العقيدة ودرء كل 
التهم والأباطيل , مهما كانت المادة الدراسية نظرية كانت أم 
عملية , فقاذا كان لكل منهج هدف معين 2 فينيفى أن يكون ترسيخ 
العقيدة هو هذ! الهدفا ٠‏ ولايعشى ذلك أن يفرد منهعج مستقغ بل 
لتعقيدة فقط بل يجب آن يتضمن كل منهج الجائب العقدى .قالسور 
المكية مع معالجتها للعديد من الوفائع التاريخية والاحعدذداتث 
المتنوعة فهى كائت دائما تعمل على تحقيق هذا الهدف ء 

كذا أيضا من حيث الاسشلوب فقد تضامنت وتكاملت كل مصادر 
المعرفة من أجل تحقيق الهدف العقضدى فى السور المكية قشملت 


أساليب الملاحظة والتآمل ١‏ والحجة والبرهان ٠‏ كما اعت دت 


- TE 0 


على الاسس النفسية فتفمنت الترغيب والترهيب وإالوعظ والأمر الى 


2 
غير ذلك من الاساليب ائلتی خاطلبث الفكر والشعور معا + 


المعلسم , 


المكبة قد تضمنت من التوجيهات الثربوية فى هذا الي سسدذدد 


مايوجب الأخن بهذه التوجيهات ووضعها موفع التطبيق والتتقيد ٠‏ 


والمعروف أن عملية إعداد المعلم تتضمن الاعداد التخصصى 
والمهنى , والثقافى ٠‏ والسور المكية بما تضمشتهة من أساليسب 
تعطى الملامح الاساسية لعملية الاعداد . فالتخصص يبدو من 
دعوة الور المكية الى النظر فى ملكوت السموات والأرضوالى 
التآمل فى الائسان)وهذا مايئتج عشه جميع المعسارف 
والعلوم ٠‏ معنى هذا آن التوجيه التربوى لعملية اداد 
المعلم بتضمن الاعد اد المتكامل لكل جوائب المعرفة ومنته يسا 
المادة التى سوف يقوم المعلم بتدريسها ٠+‏ أما الاعد اد الميثشى 
فيتفح من تضمین السور المكية للعديد من الاساليب التريوية 
المتشوعة ء والافادة من مرتكزات هذه الأساليب يساعد کثٹیسسر ! 
فی إعادة التنظر قى بر امجح الاعد ان التريوى ومواده المختتلقة 
بما يمكن المعلم من الالمام بالظروف العقلية والشعورية 


والبيكئية للتلميث + 


+ 1l — 


آما الاعداد الثقافى فقد تضمنت السور المكية المديد مين 
توجيهات الاعد اد الثقافى من خلال النظرة الشمولية لقفضية 
التوحيد عبر العصور والامكشة المختلفة ٠‏ وهذا يهم كثيسسرا 
فى عملية الاعداكى الثقافی الذى يعنى المام المعلم بالتيئارات 
المعاصرة#و الاتجاهات الثقافية المتشوعة وبالتالى يستطب ‏ سسع 
المعلم أن بنتقی آفضل العناصر الثتَافيةے التی يمكن أن توفسر 
المناخ السليم لآداء المهلم لدوره التربوى ٠.‏ 


هذه من أهم الركائز التى تتفمعنها التوجيهات التريوية فسسسسى 


السور المكية اضافة إلى ركائثز آخرى لم يعرض لها الباحت . 


آهم أسس الفكر التربوى الاسلامى 





الاهداف والمنهج و اعد اف المعلم + 


فالفكر التربوى الاسلامی يتفمن ركاشر قوية ثابتة سيحاول الباحتثت 


عرضها وه على النحو الثالى ٠‏ 


٠ التكامل‎ 


و شور اباس ا ڈول للفكر التوبوی آلاسلامی وقد سيق عند إلتحدث 
-- 
عن جوانب الانتسس تان ان الاسلام يؤكد على التكامل بين الجسم والروح 
5 


والعفل ء والوراثة ؛ والبيكة ,: والقرد والمجتمع ٠.‏ 


فهو لايعلى من شان الروح كالمثالية ولا يلغيها كالماركسية ٠‏ 


يدعو الى تطهيرها وتحريرها من الخضوع والذل لفير الله تعالى ؛ ويعنى 
كذلك بالجسد وصحته ٠.‏ ليتمكن الانسان من تحقيق رسالته وهى الاستخلاف فى 
9 
الارض ٠‏ 
ويؤكد كذلك على التكامل بين جانببا الوراثة والبيكة وتقاعلها 


5 
ذلك آنه يمعب تحديد نهاية أثر الصوامل الوراثية وبداية آثر العوامل 


البيشية .( حسن الفقى ‏ ء )۱۹۷۲ء ص ٠. ) #8٠‏ 


٢٤۸ س‎ 


وعدم. وحود التكامل سيؤدى بالفرد الى الكثير من الأمراض الشفسية 
وزيادة. مظاهر السلوك المنحرف.( محمد لبيب النجیحی ء ۱۹۷۸ ء ص۸٦٥‏ ) ٠‏ 
ويحقق التكامل كذلك بين الفرد والمجتمع ٠‏ فيوفر للفرد حقوقا 


عديدة. + ویذگكره فى الوقت ذاته بحقوق المجتمع عليه وواجبه تجاهظطة ٠‏ 


ب لتحقيق التكامل والخوازن والاد تسج سام 5 
وآهمية التكامل بالئسية لتربية العقيدة. تابعة فى تلازم العقيبسدة 


والشریعفءومن شیعة الاسلام الذى لايعهرل الدين عن الدنياآو العم سل 
عن الاعتقاد .م فالعقيدة. إيمان راسخ تجسدة. الشريفعة إلتى هى متهج 
الله تعالى لتوجيه العمل وضبط السلوك ٠.‏ وبالتالی فان اغقال التكامل 
یعنی تعطببل فاعلية العقيدة وتعطيل دورها فى تحقيق معنى إلاستخلاف 
وتحقيق العبودية المطلقة لله تعالليى . 

وفى ضو* هذا الأساس يتضم آنه يجب عند التخطيط للعملية التريوية 
ان تستهدف الانسانككل متكامل سواء*ء فى الهدف آم المنهج آم في اعمداد . 
المعلمء وآن تساعدة. على تنمية جوانبه المختلفة الجسمية» والروحي ةة 


والعقليةء ع والقردية والاجتماعية وذلك لتربية الانسان المتکامہل ٭ 


الخ رة . 





وهى آن يعيش الانسان فى مواقف متعددة. تمكنه من تحقيق التقاعطسل 
5 
بين ميوله ودوافعه من جهة)وبين الظروف البيثية من جهة آخری ٠‏ 
على أن يشارك في هذا العوفف بکل جو اتب شخصيتة الجسمية والعقلية 


( محمد الهادى عقيفى + ۱۹۳8 ء ص۱۷۹ ) ٠‏ 


أ E‏ ۔۔ 


ويمكن القول بأن حياة المسلم كلها عبارة عن سلسلة من الخب رات 
المتواصلة المستمرة الهادقة لالاح المسلم وأسعادة. + 


اند 


وهذا يبين إن مفهوم التثربية المستمرة الذي تتادى بے النتر بب ةة 
الحديثة > ماهو ا تطببق لهذا المرتكز مج الفارق قى الرؤية الاسلامية٠‏ 
لان المسلم يتحذث كل وسيلة ممكنة لیربی سك بنفسة + ليتمقكن 


من اآدا.٭* رسالته ويتقرب الى الله تعالی ٭ (عبدالغنی عبودء ۱۹۷۷۲۷ ء ص 


)٦‏ ٭ 


3 


والعيادات من هلاة وعوم وحج وزكاة توضم آثر الخبرة المربية فقي 
سلوك الانسان ء وقي نصرفاكة كانفنة + 

فالصلاة تبعده عن الفحشاء والمئكر قال تعالى ج ٠٠٠١‏ إن اليلاة 

13 

تنهى عن الفحشاء و المنكر ولذكر الله آكبر واللة بعلم ماتصنع مب8ون ‏ 

والحج پربی فی المسلم التواضع والتاخی والتعاطف ويبعدة. عن قفحسش 
تتعالى ٠‏ هخ الحج أشهر معلومات فمن فرض فيهن الحج فلا رفث ولا فس سوق 
ولا جدال لی الحج وما تفھلو! من خیر یعلعصةه اللے وتزودو!ا فان خبممسر 


الزاد التقوى واتللون يا آولى الألبابايٌج ‏ اليقرة ل ۱۹۷ 


- + ہہ 


وير _بية علس الحلم والأئاة > وريعوده معالمة الأمور بالرلاية بفيد أ عضن 


طياج الغضب و الانقعال ٠‏ 


قال هلى الله عليه وسلم ٠‏ * الصيام جنة فلا يرفث ولايجهل وان امروف 
قاتله او شاتمه فليقل انى صائم مرتين والذى نقسى بيده. لخلس سسوف 
فم الصائم أطيب عند الله تعالى من ريح المسك یترك طعامه وشرآابهة 
وشهوته من آجلى الصيام لى وآنا اجزى به والحسنة بعشر آمثالها , 


[ البخارى , مرجع ہابی »> ج٣‏ » كتاب الصوم » ص ۹ه › واللفظ له ) ء 


وكذلتكت الزكاة تربى المسلم على التكافل الاجتماعى واإلته ل ٹون 
والعطا * وعدم البخل والشم ٭ تال تعالی۔ يج فان تابوا واقاسسوا 
انعلاة وآتوا الزكاة فاخوائكم فى الدين ونفصل الایات لالوم يعلمسسسسون* 


التوبة ل ١۱‏ + 


ليس جديدا. على الفكر الاسلامى . بل هو من المبادى* التى تقوم عليهلا 


وأهمية الخبرة لتربية العقيدة أن العقيدة ليست مقوله قارغخة 
المعنى معطلة الغاية 2 وانما ھی ممارسة واعية حكيمة.نتنْظم كل تنثاطلات 
الحياة لتشكل السلوك الانتسائى وفق منهج الله تعالى وغايتة + 

ولذا يجب الأخنذ بهذا الأساس عند التخطيط للعملية التريويبة 
في الهدف؛“والمنهج)واعداد المعلم وان تكون الخيرة اُساسا في ا ا 


ے تآ ہے 


التفكيستر . 


إلى الاهداف المرجوة متها ٠.‏ وهو التفكير . 


و الاسلام يدعو للتفكير والتدبر قي العديد من آبيات القرآن الكريم 
وينكر التقليد الاعمى والجهل واغلاق العقل ٠.‏ بل عد من لايستخكدم. حواسةهة 
بأانه آقل من الانعام ٠‏ قال تعالي ٠.‏ ‡ ولقد ذرآنا لجهنم كثير! من 
الجن والائس لهم قلوب لايفقهون بها ولهم آ؟عین لايبعرون بها وله سم 
آذان لايسمعون بها أولثك كالأنعام بل هم أضل آولئك هم الغائالے۔سسن* 


î 
الاعرافقفا س ۱۷۹ ٭‎ 


و لهذ | حرم الاسلام گل عایسبب تعطیلا لعمل العثقل من مسگراتومقتمرات 
مخدار الت ٠‏ لانها تغطى العفل وتمئعة من التفكي سر ٠.‏ 


ومع هذا الاهتمام بالتفكير فان ا لاسلام وفع حدود! لعقل الانسان 


5 


ولما للتفكير من منزلة فى الاسلام فانه يجب إن تصاغ العمئلية 
التربوية بشكل يحقق هذا الاساس فى الهدف“والمنئهج»واعداد المعلم ٠‏ 

وأهمية التفكير لتربية العقيدة. آنه يمثل المرتكز الأساسى للاعتقساد 
فالاعتقاد الجاهل هو اعتقاد مدمر لنظام الحياة + وسعى الانسان سوق 
إاعتقاد*يدعو للرتابه والتخلف والجمودت  ٠‏ 

اما الاعتقاد .القاشم على آساس من التفكير فهو اعتقاد راسخ يزداد . 
رسوخا مع النظر فى آيات الله تعالى والتامل فى حكمته ونو اميسه- سبحانه- 
التی بتها قى هذا الكون ٠‏ . 

اذ افتربية العقيدة تقتفى اعمال الفكر قى كل جوانب الحياة ليسزداد . 


المسلم اپمانا مع أيعائكة ٠‏ 


ے TOF‏ ہے 


الحرية المينظهية ٠‏ 





ان التکامل بین جوانب الانسان لایتم الا فی ضو؟ الحریغ المنظمعہے ,: 
د 


ولذا ينادى الاسلام بالحرية المتظمة الوأعية القاقمة عل سي 
3 


الضبط والنظام + واوضح مايؤاكد ذلك هو اقرآر الاسلام حرية الاعتقبساد . 
قال تعالى + # ولو شاء رمك لآمن من فى الأرض كلهم جميعا أفائت تکسسرہ 


الناس حتى يكوئوا ملؤمئين ثّ یوٹس ۹۹ ٭ 

والانسان حر فى أن يآكل مايشتهى ولكنها حرية منظمة ٠‏ قلا يآكلل 
ماخر م عليے و لا مایبجلب لے الضرر كلحم الخسزير والميتة + قال تعالي ٭ 
# انصا حرم عليكم الميتة والدم ولحم الخٹزیر وما أهل لغير الله به 
فمن اضطر غير بال ولاعاد فان الله غفور رحيم ثّ النحل ٦۱٦۹  -‏ ٭ 


وآهمية الحرية لتربية العقيدة فى جوهرها الأساسى هو الحرية . 
فالایمان بالله تعالی وحدہ. یعنی تحریر الانسان من گل مظاعر الش--سروثك 
والعبودية التى تكبل طاقات الانسان الروحية » والفكرية »> والجسمية. 

وحرية العقيدة. هى ميزه انفرد بها الاسلام فى تقريرها والتاكيسد ٠‏ 
علبيها فلا اكراه فى الديسن ٠.‏ 

وحرية الاعتقاد تعتى عودة. بالانسان إلى ند4اء اإلقفطرة السليمة 


والتفكيبير السوى . 


ولذث] يجب الاخذ بهذا الاساس عند التخطيط للعملية التريوية.فيتاح 
للتلميذ اختيار المادة التی یدرسھا والهواية التى يمارسهاءوطريكقة 
التدريس التى يميل اليها » ولكن حريتة هذه يجب أن تتقق ونظام المدرسة 


— of - 


تکاقڑ الفرص ١‏ 
ونتيجة للحرية يلاكد الفكر التريوى الاسلامى على مبد]. تكاقسسسيوء* 
٤‏ 
الغرص *٭ لان الاسلام لايقر الطيقية بل المساواة , قلا فضل لعريى على 


عجمی ولا لاہیش علی اسود الا بالتقوی ٠‏ 
و 


قال تعصالى ١‏ ج يا آيها الئاس أنا خلقناكم من ذکر وأنئى وجعلناكم 
شعوبا ولقہباشل لتمارلو؛ ان آگرمگم عند الله آ شانا گم أن الله و اسم 
خبير خ الحجرات - ٦‏ 

ولذا كانت شضرص التعليم مگقولة لجميع أقراد المجتمع وبالمجہصسسان. 
بل انه عندما انشئت العد ارس فی العالم الاسلامی گان المجال مقفتود ا 
بشكل اكبر أمام الفقرا* , حيث تبين لمؤسسى المدارس ان الغالبية من 
التلاميذ التابفين هم من الفقراء » وكان التلاميذ المعوزون في تظامية 


ولابعنى تكاقك الفرص التساوی فيها ٠‏ والالما كان هناك تفساوت 
بین البشر ء فالاسلام يقر التفاوت والاختلاف في الميول والقدرات ٠‏ قال 
تعالى + ج والله فضل بعضكم على بعض فى الرزق فما الذين فضلو| برادى 
رزالهم على ماملكت آيمانهم فهم فيه سواء آفبنعمة الله يجحدون # التحل 


* ۷٦ ب‎ 


والتفاوت بين البشر لصالحهم قال تصالى ٠‏ فخ أهم یقسمون رحصت 
ربك نحن نسمنا بينهم يعيشتهم فى الحياة الدنيا ورئهنا بعفهم ترق 
بعض درجات ليتخذ بعضهم بعضا سخريا ورحمت ربك خير مما یجنسسسون *٭ 


الزخرف س ۳۲٣‏ . 


— Of بد‎ 


ولأن التفاوت والاختلاف يؤدى إلى استمرار الحياة والتكامل والتعاون 
بين افراد المجتمع ء وايجاد. روح المنافسه يما يحقق تطور وتم لو 


لذا ينبغى أن تهتم العملية التربوية بهذا الاساس فيتاح التعليم 
للجميع ويالمجان مع تشجيع المتفوقين لايجاد روح التنافس بين التلاميث. 


واهمية تكافؤ الفرص لتربية العقيدة. أن الاسلام دين مجاشده. ومغالبسه 
ولايكلف الله تعالى نفسا الا وسعها , ولآأن العقيدة هى طاقة عمل محكومة 
بمنهح الله تعالى)ولآن غايتها تحقيق معتى الاستخلاف لذا كان من الضرورى 
أن توظف كل الطاقات وآن تستفل كل الامكانات من أجل التقدم والرقسسى 
وخصوصا لامغ هى خير آمة آخرجت للناس ء٠‏ 

ان غاية الريادة. والتقدم تقتفى توفر تكافو الفرص بسند من العقيدة 


والدین ن٦‏ 


المسثولية 





وبكوم هذا الأساس على حرية الفرد ٠‏ فهو مسكول عن عملهة ۾ ا قال 


تعالى + لجخ كل نفس بما كسبت رهينة بخ المدشر - ۴۸ 


ولهذا يرفض الاسلام فكرة الخطيكة الموروثة التى تقول بها المثاليه 
والتى تقوم عليها عقيدة النصارى القائلون بان آدم۔عليه السلام۔اخسطسا 
وظل آ ثم خطيكته يلاحق آبشاءه الى أن أفتدإهم الله تعالى بيصلب عيسيى 
عليه السلام ٭ 

وتربية الإنسان لنفسه هى المحتوى الحقيقىي لمفهوم المسكولية كمسا 
يقرها الاسلام وهى التعبير الحى عن الممارسة الواعية للحریة فى هضظطلوء 


المقهوم الاسلامى + 


عد ا لوث ہہ 


ويهذا يلزم الاسلام الانسان بتربية نفسث بنئفسة + أو مایسمی اليوم 


بالتربية الاستقلالية . 


ولقد مارس المسلمون الاو اشل هذه التربية من نون أن يعرققليوا| 
هذ[ المفهوم الحديث لها »+ حيث لم يكن للمسجد أو الكتاب ادارة تضرف 


وگان عبدالله بین مسعود رفی الله عنه ملازما للرسول ‏ صلى الله 
علية وسلم ل وإاستقاد من ذلك علما كثيرا! فاق به اقرائةه من الصحاية 


رضوان الله عليهم٠(‏ محمد رواس قلعة جي ,2 ۱٤١٤‏ هد ١1۹۸م‏ » صم ) ٠‏ 


وقد عرف ب رفى الله عنه ‏ ذلك ومع ذلك لايمائع في الرحي سل 
ان كان هناك إحد أعلم منه بكتاب الله تعالى ليتعلم منه ٠.‏ قال. رضى 
الله عنه ے “ والله الذى لا إله غیرهة ما ]إئزلت سورة من كتاب الله 
الا آنا أعلم آين انزلت ولا انزلت آية من كتاب الله إلا آنا آعلم قيم 
انزلت ولو أعلم أحدا. أعلم منتى بگتاب الله تبلفه الابل لرکبت الیسے , 


البخارى »> شر جم سایق ۶ كتاب فضائل القرآن 0 ج1 ص ۳۱1 +واللغفظ لے ) 


وكما أن القرد مسئول عن تريية مفسة >¿ كذلك المجتمع مستت سول 
عن تربية أفراده. ولق مسٹول عن ابیجاد التجانس و الانسجام بين اقفر آنه 


فى ظل القيم التى يعتقدها . والتى يسعى لتحقيقها ٠‏ 


قال تعالى + لجخ ولتگن منكم أمة يدعون الى الخير ويأم رون 
بالمعروف وينهون عن المنكر وآولكك هم المفلحون بخ ال عمران - ٠١5‏ 

وقال تعالی : ٭ وما كان المؤمئون لینفروا گالا للولا نلر مسن 
كل فرقة مشهم طائلة ليثفنفهو]ا فی الدین ولینڈرو! فومهم اذا رحسو[ 
إليهم لعلهم بعذرون #خ التوبة - "ا 


س ٣إ‏ ہ٣‏ ب 


وھذ|ا يوضم تا گید الاسلام للمسكولية في التربية سواء على مستسسوفی 
الفرد أم المجتمع» واعتبارها آساس من ؟ الفکر الاسلامی » كما 
يبدوا من الآية السابقة أهميةالتتصص في العلم . وأن تخمص فكة فى 


موضوع من موضوعات العلم يفنى سواها عن الخوض فى ذلك العلم ٠.‏ 


ولذا يجب الاستفادة. من هذا الاساس فى العملية التربوية فلا يكسون 
هن فک التلميذ من التعلم هطو الحصول على الشهادة ليظفر بوظفغة أوللافتخار 
يها * بل يطلب العلم لبقا* الفرد وسلاح المجتمع ٠‏ 


كما أن عليه عدم الاإكتقا* بالمقرر المدرسىءبل عليه ان بطل ğöج‏ 


ليوسع مداركة العلمية ويتثقف ٠.‏ وان يدفعه المنهج والمعلم لذلك ٠.‏ 


وأهمية المسئولية لتربية العقيدة أن العقيدة نفسها مسكوئية 
وآمائة عرضها الله تعالى على السموات والأرض فأ بين أن يحملشها فحملها 
الاتسان ٠‏ لذا كان الاعتقاد خاصة من خواص الانسان بمقتفى طبيعت. له 
الانسانیة وتگوینە الفطری ٠‏ 

فالانسان جسم »> وعقل 2 وروح)ولگل مطالبه الخاصه المتگاعله مع 
غيرها من المطالب ٠‏ فبموجب الفطره وبموجب التكوين البشرى بقتف سي 
أن يكون الانسان مسكولا عن سلوكه ونشاطه الذى يدعمه الاعتقاد ويرسخت:هة 
'التفكير. ومن هنا كانت المسكولية نوكاتت الحرية التى تعطى المسكولية 
معناها وجدوآها +٠‏ 

فالمسثولية هى عبدا آو آساس جوھری لتربيیة العقيدة. حتى يكون كل 
مسكول عن شقبسلة ٠‏ 

تلك هى آبرن الأسس التى يقوم عليها الفكر الاسلامى , والتی ينبغسسى 


مراعاكها عند صياغة العملية التريوية هدفاءومنتهجاءومعلما ٠‏ 


— oY ےہ‎ 


أسس التوجية التريوى قى السورالمكية 
من خلال اإستعراض بعض أساليب تربية العقيدة الاسلامية فى بعلض 
د 
السور المكية يمكن الاسترشاد بالأسس التالبية لتكون موجهه للعمليه 
التربوية هدفا ء ومنھهجا : ومعلما ٠‏ 


ا ولا الأساس الح يى : 





یولد الانسان وهو لايعلم شىء قال تعالى:.‡ وآلله أخرجكم بن 
بطلون أمهاتكم لاتعلمون یکسا وجعل لکم السمع والأبصار والأفشدة 
لعلكم تشكرون # التنحطعل - ۷۸ 

ولذلك زود الحق تبارك وتعالى الانسان بالحواس " لتكون آسيايبا 
للعلم ووساشل للمعرفة ”" . ( علی خليیل ابو العینین ء ۱۹۸۰مص ۱۷۰)ء٠‏ 

فحواس الانسان هى سبيل معرفته وعلمه بالامور بكل صدق وموضوعيه 
[ محمد احمد السيد » مرجح ساب دق 2 ص88 ) ٠‏ 

ومن خلالها يمكن للانسان إن يكون مفهوما من العالم من خولسسه. 
ولكن رغم ذلك إلا أن الحواس ليست المصدر الوحيد للمعرفسة ٠‏ لان هتاك 
أمورا لاتدركها الحواس كالأمور الغربية . أو لكون الحواس تخدعت_ با 
فلا يمكن الاعتماد عليها وحدها + كما هو الحال فى رؤية إلعصا المستقيمة 


مكسوره عند غمسها فى اإنا* ب كه ماطا* ء 


لذا يجب على الاثئسان ان يتآكد مما تنقله له الحواس لاته سيكسون 
مسكولا عنه عندما ينقله للآخرين قال تعالى ؛ ‏ ولاتقف ماليس لك به ملم 
أن السمم والبصسر والفواد كل أولكك كان عئة مسٹولا ) الأسر!* ۴٣‏ 


وكذلك يكون الانسان مسٹولا امام الله تعالى ان لم يستخدم الحواس 


س ړت ہہ 


لشكر الله تعالى من خلال التأمل فى مخلوقات الله تعالى فى الكون . 
وفى نفسه قال تعالى # وغى الارض آيات للموئشين ٠‏ وفى أنفسكاسم 
افلا تبصرون ڈ۴ الذاریسات ٭ »إل ے 

ولذلك شبه الحق تبارك وتعالي من لايستخدم حواسه للتأمل والتدير 
فى خلق الله تعالى بالأنعاام ‏ قال تعالى :يج ولقف شر اع نا 
لجهنم كثير من الجن والانس لهم تلوب لايفلهون بها ولهسم آعمين 
لايبصرون بها ولهم أذان لإبسمعون بها آولكك كالأئعام بل هلم 
أفل ثيخ الأعراف د ١۱۷‏ . 

وان كانت هذه الآبة الكريمة فيها تحقير لكل من لإيؤدى اسر 
الحواس » فان فيها كذلك تهديد وترهيب من ذلك وان من يفعل ذلك 
سيكون مصيره الى جهنم ٠‏ 

والمتآمل لاسلوب المثل القرآنى قى السور المكية يجد أنه صرب 
لاغراض عدة من أهمها إبراز المعقول فى صورة مجسمة ء والمعنوی فی 
صورة المحسوس وذلك لتقريب صورة الممثل الى آذهان المخاطبين الذى 
لاتستطياع حواسهم ادراك تلك الصورة ٠‏ ومن ذلك تشبية الحور 
العين مرة بالياقوت والمرجيان واخرى بالييض المكن ون 
أو ياللؤلة المكنش دون ٠‏ 

وكذلكالحال بالنسبة للقصص القرآنى فقد ضفرب للعديد من 
من الاغراض ومنھا ييان أن الاتسان المستخدم لحواسه يستطيع الوصول 
الى عظمة الله تعالی وقدرته سبحانه وإحقيته بالعبسادكة 
دون سواه ۰ 

وهذا يتضح من قصة ابراهيم ‏ عليه الصلاة والسلام ب فى سورة 


الأنتعطام عندما رآی كوكبا ثم رآی القمر تم رای الشمس واخحخيير! 


-ے ۹ت٣‏ ہے 


قال عليه الصلاة والسلم فى قول الحق تبارك وتعالى بيخ إئى وجهلك 
وجهى للذىي فطر السموات والأرض حنيفا وما آأٹا من المشرگین ٭ الانعاممے۷۹ 

وكذلك التكرار كان من اغراضه التوكيد والاقهام لترسيخ جوا ئنب 
العقيدة ومن خلال الاستماع لبعض القصص الف رآنى الذى تكررت يعت احداشے 
باشكال شتى » ومن خلال تكرار بعض آيات الترهيب والترغيب يتابسسر 
العقل ويتقكلر وتتحقق العبودية لله ثتعالى ٠‏ 

لذا گان لزاما الاستفادكه من التوجيهات التربوية المتضمنة في 
السور المكية لثربية العقيدة من خلال الاستخدام الامثل للحطواس 
يما يكقفل ثكر الله تقفعالى عليها عندهما يتأمل الائتسان قل ى 


ثائبيبا + الأساس العقلسلتني , 








ان العقل من أجل نعم الله تعالي على الانسان 2+ حيث يتمعن 
يه من التمييز بين الخیر والشر ؛» واستثنباط إلارا* » والتعه رف 


على مايحيط به من كاثكشننات والاستقادة من خصاخص تلك الگاشنات ٭ 
والاسلام لكونه دين الفطره فهو يحترم العقل ويقدر طاقاته 
وا لعقل حا سصسغ من حواس الانسان و لگن ےه جابۂہ باطتےمےم. ۵ 
( على خليل أبو العيئين + موجع سابق , ص ءلإا١‏ ) 
ولذلك فهو يثتلقى ما تقله لت الحواس الظاهرة من مركيات ومسموعات 
وعليه أن يتدبر فى آيات الله تعالى فى الکون وفی نفسے ليصل الى 
ان الله تعالى هو خالق هذا الكون المستحق العبادة دون سواكه سبحانے 


٠ وتهالسيى‎ 


سے + لب 


ويقوم العقل يعمليات تحصيل المعرفة ثم ألفهم والادراك للعلاقات 
بين الاشياء وتطبيق تلك المعلومات التى توصل اليها على مشكلات 
الحياة الواقعية. بغية تحليل المواقف والقضايا وصولا إلى مرحلة 
التركيبدوالتى يتم فيها جمع العناصر والأجزاء المكونه لموقف ما 
فى بناء كلى مؤتلف » وهو ارقى مراتب العمليات العقليبب ‏ مة 


) محموذ عبدالرزاق شقیق ء ۵+5+٥‏ ام + ج۱۳۹ ھشء ص۹ ا ٠‏ 

ولذلك قد بفتتن الانسان بعقله ويجعله الحكم على الاشیا ۶ إن لم 
ينمى العقل بالطريقة إلتى تطلقفة من عنان التقليد وآاتباع الهذى ٠.‏ 

لانه يري انك توصل الى حقاكق ومعارف و مكتشقاتبفضل عقلة ١‏ ولايعلم 


ان هذا الافتنان سيكون على حساب الروح ھی التى تقرر لے طريق الخكيين 


فيسلكه ٠.‏ لان جميع تلك المكتشفات والمختثرعاتالتى توصل اليها ال ن 
توجه الحياة او تحكمها بل الذى يوجههياا ويحكمها هو كيقية 


الاستقادة منها فى سبيل الثير للانسائية +٠.‏ وهذه الكيقية هى التتى 


تنبع من الروح الموصولة بالله تعالى +٠‏ ( محمد قطب , مرجع سايقءص ۹۱) 


اما أن سارالانسان بعتلہ وجعلة الحكم علی کل کی*٭ فلن يحابا هه 
ذلك الا الشقا* والتية والاضطراب ۰ وهد ! ماتعانتئسی من ال حق ارة 
المهسادبة الغربية واإلفلسفات إالقديمة والحديئة 4 والتى اعطظ ت 


لتعقل البشرى محدود القدرات مطلق إلحريةء 


جوائب تكوين الائسان لاينفصل عن الجوائب الآخری ء وحددت له مجال عمله 
والقدرن الذى يمكن له ان يعمل فيه بالشكل النی بحقق النمو فی تی 


المجالات ٠.‏ ( عجيل النشمى , ١٤۰۰‏ ھء +۱۹۸۰ مء ص۷٥٦٥۱١)]‏ + 


- ٦1٠٠ .- 


وذلك من خلال تنمية القدرة على التامل والنظر والتفكير في 


أيات الله تعالى فى الكون وفى التفس البشرهية ء 


قال تعالى : لخ وقى أنفسكم أفلا تبصرون مخ | الذاريات ا 5١!‏ 

وقال تعالى : خخ أفلا ينظرون إلى الابل كيف خلظت ٠‏ والی السا 
گیف رفعت ۰ رالی الجبال گیل نصبت ٠‏ والى الأرض كيف سطح ست # 
الغاشی ٤‏ ۱۷۳ ل 

ثم تنمية القدرة على التحليل وإدراك العلاقات قال تعالى : + قل 


سيروا فى الأرض ثم انظروا كيف كان عاقبة المكذبين 4۾ الأنعام  ١١‏ 


ويتضح هذا بجلاء من خلال اسلوب القصص التقرآنی الذى فرب لاغ ر اض 
عدة منها اخذ العظه والاعتبار باحوال الأمم السابقة وما كان مص ر 
المؤمنين وعقاب المكذبين المشركين والاستفادة من تلك الدروس في 
الايمان بالله تعالي عن يقين ورفضا لا عن شك واكراه .+ وهغذ! 
ما يتوصل اليه التفكير السلي م . ) 

وكذلك الاساليب التربوية الاخرى المتضمنه فى السور المكية لترسيخ 
العقيدة الاسلامية. تدعو| الى اعمال العقل وصولا الى الحقيقة واليقيسسن 


فى ان الله تعالكن هو المعبوده دون سواة + 


فأسلوب المثل القرآنى عندما يقرب الآمور غير المحسوسة - الغيبية_ 
ويشبها يامور محسوسه يشمن للعقل اليشرى عدم الضرب فى إلتيبلبهة 
ويوقر له الاجابة على تساؤلات عن امور غيبيه لايستطيع تصورها وذلك 
من خلال تشبیهها يامور محسوسه » أو تشبيه شى* بشى+ آخر فی حكصه 
قال تعالى ٠‏ لج مشثل الذين اتخذوا من دون الله أولباء كمثل العنكبوت 
اتخذت ہہتا وان أوهن الببوت لبيث العنكبوت لو كانوا يعلمون # العنكيوت ١ع‏ 


حص 18# ب 


وهو مثل يوضم بمشتهى الدقة حقيقة القوى فى الوجود ٠‏ وان من يلتجاء. 


الى غير الله تعالى 5من لجاء الى بيت العنكبيوت ٠.‏ فغف اللاجی۶ والملجاء 


والمتامل لانُلوب الترفيب والترهيب يجد انه اسلوب يوضم للعقتل 
طريق الخير فيتيعه وطريق الشر فيتجنيله ٠.‏ 

لان الانسان یبتعد عن كل مصادر الخطر والضرر ويحرص على اتباع 
طريق الامان والفوز يرضا الله تعاليىى ء 

قال تعالى + لخي ان الذين لايرجون لقائنا ورضوا بالحياةً #لدنيا 
واطمائو! بها والذين هم عن آياتسا لمحافلون ٠‏ آأولتكك مأواهم الشار يمسا 
گانوا يكسبون ٠‏ ان الذین آمنوا وعملوا الصالحات يهديهم ريمم 
با بعانهم تجرى من تحتهم الأنهار فى جنات النعيم #٭ يوتغتس لا 4 

فهذه الأيات الكريمة تبين مصير المكذبين المعرضين عن الح .ق 
وجزا۶ المؤمنیسسسسن . 

وعلى كل ذى عقل سليم ان يجتب نفسه المهالك والمخاطر ويتبعح 
سبیل الحق والرشمےہ- اد م, 

وأسلوب التكرار يشبه العقول التى لاتنتبه لاول مرة او تغخكفقسيل 
بعضى الزمنء+ولذا تكرر ذگر بعض احدات القصص القرآنی وتگرر ذك سر 
بعض الآيات بغية ترسيخ عبر القصص القرانى فى النفسء ولمزی ہد 
) من التوکید والافھامءوالاقرار,والاستشهاد,وغیر ذلك من الاسالیب التربوية 
کاسلوب القدوة الحسنة والقدوة القائمة على التقليد والمحك اة 


دوب سند او حجة او تد ہر و نفڪ + 


وهي اسلوب يدعو الى الاتباع العقلى القاشم على تفكر وتدير فقلى 


آيات الله تعالى فى الكونءوالنفسوليس الاتباع الاعمی كما كان مال 


AT —‏ لہ 


المشركين المقلدين ابائهم فى الشرك قال تحالى , ‡ وكذلك ما ارسلنسا 
من قبلك فى قرية من نذير إلا قال مترفوها إنا وجدئا +إب5آ*نا على آمة 


وانا علی آثارھم منثدون ٭ الزخرف - ٢٢‏ 


ولذلك كان من الو اجب 1 تلع ادوار گاقھ الاجهزة الشريوية 
نحو معاونة النتش ۶ و الشباب فى تقذ يم القدوة آالصسالحعبة و ابت ساد 


القدوة غير الصالسطة " ٠.٠‏ (مسعهد عويس 1991م 2 ص ٠ ) 0١‏ 


ب 
ومن الاساليب الشربوية الاخرى الثى تدعو آلى اعمال العقل والتفكسر 
5 
والتدبر اسلوب الجدل القرآنى ٠.‏ 
الدلبيل على صحتة ٠‏ وليس الجدل الباطل القائم غلى المشازعة 
والأيات القرآنية المتضمئه لهذا الاسلوب لاتحتاج إلى جهد عقلى 
خارق او كثير بحت لأنها من لدن حكيم عليم 0 ولان الجدل بأآمور مشاهدة 


أو محسوسه دون أعمال عقلى عميق يكون اقوى فى الأثر وآبلغ فى الحجه ٠‏ 


وهو جدل بلطف وبالحسن نال تعالى : ج ولاتجادلو! أهشل الكتسساب 
الا بالتى هى أحسن إلا الذى ظلموا منهم وقالو! آمنا بالذى آتزل اليننا 
وآئنزل اليکم والهنا والھگم واحد وحن لے مسلمون ٭ ٠‏ العنکبوت - ٤1‏ 

ولقد تضمن القرآن الکریم هذا الاسلوب التريوى لتربية العقيدة 
لان الائسان مفطور على حب الجدال +٠‏ والاساليب التربوية تتعدد حتى لانتدع 
مدخلات للنفس الا وتدخل منه ثال تعالى ٠١‏ ه# ولقكى صرفنا هذا 


القرآن للناس من كل مثل وكان الانسان اكثر شى* حدلا ۾ الكيف ‏ إه 


-ح ٢٤ا١٢‏ - 


تالئراسا + الأسساس التقسي * 


ان النقس جائب من جوائب تكوين الانسان 2 وطاقة من اكبر طاقاتة 
فهى لاتحدها الحدود »و القيود ولذلك يمكنها الاتصال بما لايدركة الحطلس 


ولایدرگے العقل.( محمد قطب » مرجع سابق ء ص ٠ ) ٩¥‏ 

وهى الترية التى ينمو فيها العقل ,2 ويذدهر فيها التفكير . 

ولذ! عنی الاسلام بترببتها بالشكل الذى يضمن صفائها وطهارته با 
وسموها فوى الرعبات والشهوالت ٠+.‏ 

وحرر الاسلام النفس من ضلالات الشرك وركام الجاهلية ,. وازال ماران 

ج 

على الفطره التى فطرت عليها ٠‏ 

لانه متى استقرت النفس وتحررت من الجهل والظلام استطاعت الحجواس 
ان تشاهد وتحس مابيحيط بالانسان واستطاع العقل ان یبتامل ويتقك سير 


ويكون الانسان داكم الصلة بالليه تعالىء 
ش 


ومتى وجد هذا الجائب واستقر كان مصدر المعرقة والتامل عند 
الانسان ولابد ان يشمل هذ؛! التامل الكون يما قية ومن قفية مع آعانة 
النظر قيما هو مشاهد وعالوف للتاكد من بديع صنع الله تعال._... ...سی م٭ 


( عباس محجوب 2 مرجع سابقٌ 2 ص ۸٤‏ ) ۰ 


قال تعالى + بج شم ارجع البصر كرتين ينقلب اليك البصر خاسئلاا 
وهو حسير ي الملك ب 5 

ولاهمية هذا الاساس د ارت موضوعات السور المكية حول تر تخ 
العقيدة الاسلامية فى النفوس وتطهير الفطرة مماران عليعي ب ب با من 


فلالات انحرقفت بها عن الصواب ٠‏ 


د ٢۹٣٣٣‏ ہے 


كما تناولت كذلك الاأساليب التربوية المتطمنه فى السور المكية 
هذا الاساس باساليب عدة منها اسلوب الموعظه ٠.‏ ذلك إن النقس 
بحاجة دوما إلى الموعظففه والتصيحة الصادقة » بقدر ب-۔سسسدق 


الموعظےے يكون آثرها فى النفس » 
من أب لآبنه يخشى عليه عاقبة الشرك باللةه تعالى ٠.‏ وهطلى 


قال تعالينلغخ واذ قال لقمان لابتد ہے وهو بعظه ياآينى لانت ك 


بائلف ان الشردلظلم عظِسم ٭× نتمہ ان |١‏ 
5 


والقرآن الكريم فى جملته موعظة للمتقين قال تعالى.لخج ‏ ضلذ) 


يبان للناس وهدي ومرعظ ہے للمتقيین #٭ آل عمران سا ٠. ١۱۳۸‏ 


وقال تعالى + لجخ يا ايها الناس قد جاءتكم مومقله من ربكم 
وشفاء لما فى الصدور وهدى ورحمة للمؤمتين # يونس لاه ٠‏ 

والقصص القرآنىيتعامل مع النفس من خلال ابراز نمائج للانق.سس 
البشرية ويوجه الاهتمام الى كل تموذج بحسب أهميتو.( عبدالرحمن 
التحلاوی ,2 ۱۳۹۹ هاب ۱۹۷۹م ء ص [1!؟ ) + 

فعندما یعرض جانب من قصة موسى- عليه الصلاة والسلام فى جرأة أمه 
ورضاها بنضاء الله تعالى وقدره والقاءها لاينها فى اليم ٠‏ يرسسج 
جانب من جوائب العقيدة الاسلاميسة الا وهو جاتب الايمان بالقض السا 
والقدر خيره وشرة ويبرز شخصية النفس المستلمة والراضية بقكقضق د اء 


الله تعالى وقدره ف 


وفى قصة صاحب الجنتين - سورة الكهف ‏ ابراز لشفسين ذو س 


ہص ٦٦٦‏ نہ 


مغتره يما لديها غير موامنه », ونفس مومنه موئثقه الصلة بالله تعالى 


وكذلك الحال مح ساش ےر القصص القرآتى . 


ب 
واسلوب المثل القرآنى عندما يضرب يثير فى الثفس العديد من 
الانفعالات فعندما شيه الحق تبارك وتعالى الذين يتخذون من دوت ه 


د سيحائة ب اوليا* بالعنكبوت تتقزز النقفس البشرية من ان تكون 


1 گب تا وو أن من 3 j‏ ذلك ك ۰ ہے ۴ و ب 1 58 | 
و محذوف الیسیسسہلسرة + 


و اسلوب الترغيب و الترهيب يخاطب ما قفطرت علية النفس البشرية 


من رغبة قى الامان السنعيم ورهبلسة من المخاطر والشقاء ٠‏ 


ويقوم آسلوب التكرار على مافى النقس من عقلة قد تعترة 


او تيبارات تنحرف بها عن الفطرة الصحيحسة ٠‏ 
لذا كان لزاهعا تكرار بعض إحداث القصص القرآني وتكرار يعض 


الايات الكريعمة للحفاظ على سلامة القطرة ونقاء النفس وطهارتها . 


وخلاصة القول ٠‏ ان هذه الاسس متداخلة ولایمکن فصلها ء وانما تسم 
) فصلها بغية دراستها وتوضيحها ٠‏ 

وينبغى ان تقوم التربية على الاستفادة من آسس التوجية تلك بالشكل 
الذى يضمن ترسيخ العقيدة الاسلامية فى النفوس وتحقيق الهدف العام 

وان تجعل من الانسان إنساتا غايك! صالحا موكوق الصلة بالله تعالى 
فى كل لحظة من لحظقات عمرة القميي * 

من خلال الاستعانه بالتوجيهات التربوية التى تقمتها الاساليب 
التريوية فى السور المكية ٠‏ من قصص وامشال وترغیب وترهيب وتكرار 


ليعض الامور الهامة وفتم ياب الجدل الصحیح الجاذ ٭واستخد ام الموعظ ہے٥‏ 
بالقدر المناس المحقق للهدقف + 





5 ۳ 3 


الأهداف التربوية 





بعد أن تشساول الباحثآأهم الأسس إلتى يقوم عليها الفكر التريوى 

الاسلامى - من خلال نظرته لجوائب الائسان و أجهم آسس التوجيه الترب وى 
5 

فى السور المكية ٠‏ سيحاؤل الباحث تشاول الأهداف التربويية التى يستمتد 


منها الفكر الكريوى الاسلامى و يعمل على تحقيقها ٠.‏ 
تعريف اليدف التربوى 





هناك تعريفات عدة للهدف التربوى الا إنها جميعبا تتفق قلي 
مضمونها على آنه الامر المراد تحفيقه »> إو النتيجة المرجو الوصسول 


اليها ء٠‏ ومن تعريفات الهدف التربوى ١‏ 


_- " وجود عمل مرتب منظم قاقم على استبصار سابق للنهاية الممكنة 
في ظل ظروف و امكانيات موضوعية مصاحبة ٠ء‏ ([متير المرسسس 


سرحان 2 ۸ >4 ص 4+ 


ل " العمل المنظم ٠‏ بحطواتة العمسليلة والمتتالية والقائعہمےه 
على دراسة الظخفروف ! لمحيطة وعلى تبصر بالاحتمالاوت المختلفئة 
ا 
اثناء التحرك نحو توقعات وتطلعات معيینه ٭+(محمد الیپ-ےےحادی 
عقفيشى ٠‏ مر جع سايق م + ا + 
3 ” نتیجة نهائية لتعليم ناجم 2 او وصف للسلوك المتغير السذى 


عبد المقصود الديب 7 ۱۳۹۳ ها سم ٦۹۷8‏ م 2 ص !أ ) ٠‏ 


س م٢٣‏ ال 


" استبعصار سابق للنهاية الممكنة فى ظل الظروف الحاضرة .(حسين 


قورة | 2 1۹4۲ م » ص٣۸٢‏ )ء 


المجتمح فى وصول إفراده البها من خلال عمليات منظمة ومتتالية تنبيكعق 


عن العقيدة السائدة فى المجتمع . 


ومن هذا يتضم ان تحدبد الاهداف التريوية ومعرفة خصائصها أمر 
ضرورى لممارسة العمل التريوى لكى يمكن تحقيق النتائج المرجوة م سن 


3 
فالاهد اف التربوية هى التى توجه العملية التربوية » وتوقير 


عفيفى »مرجع سایق »> ص ۲۳ ) . 


وتكون الاهداف التريوية قادرة على التوجيه والارشاد + ووضسسمع 


التكربوية فى طريق واضح محدد و تفقد قدرتها على التوجية والارثاد + 


-ص ۲1۹ -- 


خر 


ولذا يجب ان يُؤإخذ يعين الاعتبار عند صياقة الأهداف التريوية 


س عقب ذف ]1 جن 1 
حيث ترتيط الاهداف التريبوية ارتباطا عضويا بالعقيدة السائدة 


فى المجتمع . ( عبد الرحمن صالح عبد الله ء ء٤1‏ عه ۱۹۸۷۹ ء 


ص ۸6 ا + 


3 ثقافة المجتمع والفلسفة السائشدة فيه.( متیر المرسى سرحان > 
مرجع سايق »> ص٦٦‏ ) ٠‏ 
فالفلسفة المثالية تهدف الى تربية احد مظاھر الروح ‏ العقل ب 
ولاتهتم بالجسد بل تعتبره مصدر الشرور ٠‏ وتهدف لبناء القرد 
وهو هدف نهائى ثابت فى حين ان الفلسفة البراجماتية لاتقر 
الاهداف الشّايتة 2 ولا تعد الفرد للمستقبل بل تعده للحاضر ٠‏ 

س طبيعة المجتمع الذى تعد له الاهداف التربوية .( نازلى صالسح 
احمف ؛ مرجع سابق » ص ٠٤١‏ ) ء فهناك مجتمع زراعی ؛ وآخر 
صسناعی ء و آخر تجاری : ولكل مجتمع منها طبيعته والتى تجسب 


مرإعاتها عند اعداد الاهداف التربوية ٠‏ 


لذا يختلف الهدف الخربوی من مجتمع لآخر ,: ومن وقت لآخر داخل 
المجتمع ذاته + فبينما يكون الهدف التريوييى هو تكوين للاحلاق ؛ شجبذدة 
عند ]| خرين الاعداد للحياة .م وعند غبرھم انه العمل على تثريية الفقسل 


السليم فى الجسم السليم. ( ت ٠‏ با٠‏ نن » 1542 م 2 صلم )ء 


ب ى٦‏ — 


فتحديد الهدف التريوى يعود الى عقيدة المريين الشخصية . ومتلهم 
الاعلیءور ا پهم الفلسفى فى الحياةٌ ء ولذلك يختلف مفهوم الهدف الكربوى. 


( قفتحى بيومى حمودة 2 مرجع سابق ؛ ص 1۲ | + 


ورغم اختلاف الهدف التربوى من مجتمع /آخر 2 ومن عصر لآخر دذاخل 
المجتمع ذاته . الا أنه من الضرورى تحدبيد هدف تريوى عام تنبشق عنه أهداف 
أخرى تعمل على تحقيفه ٠‏ لأن آفتثئاد الهدف التريوى المحدد الواضم قل , 
العملية التريوية يؤدى الى الكثير من مظاهر التخلف المحيطة بالمؤسسسات 
التربوية » وتصبح العملية التربوية عملية ارتجالية عشوائیة ۔( تبيه 


یس ء ۹۷۸٣م‏ -- ١۱۳۹۸‏ ه ,ا ص ۲۹۷ ) ٠‏ 


وبالتالی تھبم الاهداف التريوية مجرد شعصارات جوفاء لا أثر لبها 


: 
فی واقع العملية الئشريوية , ولا يتحمس لها الاقرات ٠‏ 


-ح ¥ — 





كما تختلف اهداف التربية باختلاف طبيعة , وثقافة + وفلسفة , 
وعقيدة المجتمعات » يختلف كذلك الهدف العام للتريبية من تريية لاضخرى 


ومن ع عصر لآخر ٭ 


0 
فهو الچٹف الذی تنبثق عنهھ إشداف التربية لكل مرحئلة من مراحعل 
التعليم ولكل مستوی من مستويات التعليم 4 ولگل منهج تربوي . لكوت ةه 


الاطار العام لجميع تلك الاهداف . 


وهو المنطلىق ا لنصيام والموجة للعملبة التربوية والمحدد لاسالييها 


والجهد المتواصل والقائم على التعاون بين المؤسسات التربوية كافة . 


ز احمد حسين اللقائى + ١981‏ م 2م ص۱۹۲ ) ٠‏ 


| 0 
ورغم ‏ تشوع التربیات وبالتالی تنوع الاشداف الا انها جميعب-سا 


تسعى لتحقيق الهدف العام وهو ابجان المواطن الصالح ٠‏ 


وبالتالى تعمل المناهج على اعد اد هذا المواطن الصالم حيتثت ٠‏ 
الصالم ٠‏ وتختلف بعد ذلك فى تصور هذا المواطن وتحديد صفاته” .( محمد 


ل إل ۔۔ 


ويتم ذلك بناء على الفلسفة السائدة فى المجتمعم والمبئية على العقیہہسدة 
التى يدين بها افراده .م فالبرجماتية تهدف الى اعداد الفرد للحياة 


عالماركسية تهدف الى ترسيخ فلسفتها الاشتراكية الشيوعية فقى 


افراٹ العجتمع ء وزيادة انتاج القرد لعصلحة الجماعة ٠.‏ 
أما المتالية فتتجه لجائب الروح وتنميته وتقذيته بالقیسسسم 
والمتل ء ولاتهتم بالجسد لانها تعتبره مصدر الشرور والخطايا ٠.‏ 
ر 
ورغم ان كل تربية للها إهداف تسعى لتدقيقها 2 الا ان الملادظ 
2 


ان تلك الاهداف لاتتحقق لعدم وجود التآائير فى نفوس الاقراد بالشق#_ ل 


المطلوب والذى يحقق الهدف او الاهداقف المنشودة ٠.‏ 

ودلك لكون تلك التربيات لاتستند الى عقيدة صحيحة تحقق ليا 
الثبات والاستقرار والشأآثير فى نفوس الاقراإف ٠.‏ 

فبالبراأجماتية لاتؤمن بالثبات » وبالشالى لاتوجد لديها عقيية 
راسخة ثابتة يلتزم بها من قبل افراد المجتمع . ويتريون عليها ٠‏ 

والماركسية فرضت الشيوعية بقوة الحديد و الشارء وطبيعة الانسان 
تكره وتنفر من الاحجبار والاكراة علی امور لا يقبلها عفقلة ووجد اه ٠‏ 


وسلوكهة أن انقرف بئفسة چ 


ست ۲۷۳٣‏ ابه 


والمتالية تهنم بالروح وهن بهذا تجعل العقيدة مجرد مثل وشعارات 


جوفاء لاتطبيق لها فى الواقع ولا يظهر أثرها فى السلوك ٠‏ 


من هذا يتضم ان اعداد العواطن الصالم هو الهدف العام المشكرك ‏ 
بين الترييات ب غير الاسلامية ‏ الا أن صفات ذلك المواطن تختلف من ثتربية. 
لاخری حسب رغبة وأهواء وفلسفة وعقيدة المريين ( عجيل جاسم التشمطي 2 


. ) ١٢٤۳٣ ھظ سے ءليوام 2 ص‎ ١٤+ 


ورغم أن هذا هو الهدف العام . للتربيات غير الاسلامية ‏ الا آنے 
شذقا محدود ضيق : ذلك أن مات المو طن العالح تختلف من تربية ؤآخسری 
حسب اختلاف نظرة كل مجتمع ‏ وفلسفته ‏ للمواطن الصالم المحدود بقطععة 


من الأرض وبزمن معين ٠‏ 


فالجندی الشیوعی المحارب فى یىی دولة تيك ا لاسلام والمسلمين قوق 
مواطن صالح من وجهة النظر الشبوعية ؛ و الامریگی الڈی لایشرب التمع_رں مم 


وفت صدور قرار بمنع الخكمر ويحرمها فى امريكا ب هق مواطن صالح ٠‏ 


' لكن التربية الاسلامية تمتاز بأن هدفها العام هو تنشكه الانسان الصالح 
العابٹ للع حق العيادة 2 المعمر للأرض وفق شرع الله تعالى ٠ه‏ ( عبكدكد 


¥ 


الرحمن صالم عبد الله ء مرجع سابق . ص صد ) ٠‏ 


فالا سلام لایحصر نفسف فى حدود المواطنة الضيقة ؛ ولایمعی لاد اف 
المواطن الصسالح 2 وانما يسعى لتحقيق هدف اكبر وأشمل . هو اعداد الانسان 
الصالح ء٠٠‏ الانسان من حيث هو إنسان لامن حيث هو مواطن محدود بقطسو 
من الارض + وهذا معني أشمل وأعم من مفهوم المواطن الصالم.( محمد 


قطبا 2 مرجع سابق ,ا ص ۴إ ) ٠‏ 


E‏ الب 


ويتضم الهدف العام للتربية الاسلامية من قوكل الحق تبارك وتعالی 


بآ وسا خلافت الجن والانس الا ليعبدون بخ الذاريات 1ه ٠‏ 


فالانسان خليفة الله تعالی فى الارض »> وضدف وحودنه هي اة 
وسیام ء وحج .٭٭ الخ لأن العبادة كما عرقها أبن تيمية ( مرجع 


سابلكق )2 اسم جامع لكل مايحبية اللن ويرفاه من الاقوال والاعمتسال 


الباطنة والظاهرة " ص و + 


" قالعبادة ليست مقصورة على المنالك التعبيدية المح- دودة 
وانما ھی معنی شامل جدا وواسع جدا ء يشمل دقائق الحياة وتفصلاتها > 
ويشمل كل عمل وكل فكرة وكل شعور : هو التوجه بكل نشاط حيوى الى 
الله » ومراعاة مايرفى الله فى هذ! النشاط وما يغضبه » وتوقى 


عضبه والعمل على رضاهہ ' ٠‏ ( محمد قطب , مرجع سابق : ص 1£ ) + 


قال تعالی ١‏ بل قل ان صلائى ونسكى ومحیای وممائى لللهة رب 


العالمين.لاشريك له وبذلك أمرت وآنا أول المسلمين ب الانعام 145 ٤‏ ۳١٦٠ء‏ 


وبهذا تنفرد التربية الاسلامية فى انها تعد الانسان الصالم فى 


الدشيا لينهم بعد ذلك فى الاخرةٌ يما كان عليه من صلاح فى الدئيا ٠‏ 


فالدشيا من وجهة نظر التربية الاسلامية ماهى الا وسيلة لبليوغ 


د 
إلآخرة وھی الفايیة ٭ اما الخربیات الارضيهة فالدنيا هى الغابة لذلك تعد . 


YO -‏ كا 


التربية إعدادا للحياة ٤آو‏ هى الحياة كما هو الحال لدي البراجماتیہے ٭ 


وبذلك تغفل التربيات غير الاسلامية الحياة الآخرة > 


وأعهداف الثتربية الاسلامية ثابتة لاتتفير ولا تتبدل يتبدل الصجتمعات 
أو الزمان أو المكان ‏ كما هو الحال فى أهداف التربيات الاخرى ‏ لأشها 
أعد اف الهية ‏ ثابئثة المصدر ٠‏ ( عباس المحجوب ؛ لم١2١‏ ھ د ۱۹۸۷م ء ص 


+ ) 1 


وباتتالي بيجب عند وضع أية أهداف تربوية أن يكون تعب أعينعئلا ‏ 
الهدف العام للتربية الاسلامية وهو ١‏ اعداد الانسان الصالم للحياة الدنيا 
والذى يعمل لبلوغ السعادة فى الآخرة . قال تعالى يمي وابتغ فيما أتاك 
الله الدار الآخرة ولا تنس نصيبك من الدنيا وأحسن كما أحسن الله 


اليك ولاتبےغ الفساد فى الأرض إن الله لايحب المسفدين # | القصص ‏ إلا 


والمتامل فی السور المکيیغ وما تضمنته من أساليب تربوية تعمل 
على غرس العقيدة وتربيتها فى نفس الانسان ليجد أن الأهداف التريوية 
تتكامل فيما بينها من أجل تحقيق الهدف العام للتريية الاسلامية وهسسسو 


تحقيق العبودية المطلقة لله تعالى بثربيے الانسان الصالم + 


وسيعرض الباحث لأنواع هذه الأهدذاف بعد معرفة خصاشصی أهطذداف 


التريية الاسلامية . 


ےس )۲۷ 


خصائص آهد اف التربية الاسلامية ١‏ 





لقد اتسمت آھداف الترب ے الاسلامية بخصائص لم تتوفر لآية اهداف 
تربوية آخری ٠‏ لكون تلك تعبر عن الزمان والمكان الذى ظهرت فية ولهيذا 


سرعان ماكانت تزول بزوال ذلك العصر الذى ظهرت فيه ٠‏ 


فالمجتمم فى حاجة إلى ان يغرس فى 01 ل وا ت 


أنماطا من السلوك رضحي عنيها ويقرها ويرغب فى استمرارها ٠‏ 


كذلك فان هناك انماطا من السلوك لايرضى عنها المجتمع ولايقرهسا 
فيسعى بشذتى الطرق الس جعل أفراده لایقومون بها ولا يأتونها ".( ابراطيم 


عميرة | 2 1۹۸۷ م » ص ٣إ‏ ) ٠۰‏ 


وذلك لتثبيت العقيدة التى يدين بها المجتمع من خلال تربيه 


أفراده عليها . 


فالترسية " نظام اجتماعى ينيع من فلسفة كل امة وهو الذى يطييق 


هذه الفلسفة او يبرزها الس الوجود ".( أحمد الاهوائى 2 ۱۹۷۵ ء ص۷) ٠‏ 


ومن خلال إستعراض بعض الفلسفاتیبتضح ثقفاوت تصور أتها ونظر ا تھا للانسان 


فى حين تيين ان تصور العقيدة الاسلامية يتفق مع الطبيه فة 


الانسانية ويشبع رغباتها وحاجاتها بالشكل الذى يتحقق من خلاله الهدف 
7 


َ‫ د ! 5 ۰ 


س ل ب 


والتكامل » بحيث بصبح الانسان الذى تعده متكاملا فى شخصية ذا نظلہرہ 
شمولبة لامور الحياة ٠‏ ومابعد الحبياة . [ محمود [السيد سلطان, ۱۹۲۹ء 


ص ۳+ ۱ 1 ¥ 


وهصى صفات لاتتوفر لآية اهداف تربوية أخرى ٠.‏ 
وسيحاول اإلباحث تشاول الخصائص التى اتسمك بها أهدافا التربية 


الاسلامية وهى ٠‏ 


٠ الوضوح‎ )١( 





ان الوضوح فى الهدف سمة ثابتة يجب توفرها فى أية ھدفء خاصة 
و الخاص » وذلك لكى بيمكن تحقيقها وترجمتها الى سلوك ملاحظط.ر عبد 


الرحمن صالح › مرجم سايق ؛ ص +8 ) »+ 


ووضوح اهداف التربية الاسلامية ينبع من وضوح العقيدة التلىئى 
تسعى التريية لتنشكة الانسان عليها ء: فالعقيدة الاسلامية واضحة لا لبس 
فيها ولا غموض يدركها العام والخاص ‏ كيف لا وهى الهية المصسدرحة-ه 
واضافة الىوضوحها فهى بسيطة بحيث لاتخاطب الخاعة فقظط ,ء بل تخاطب العامة 
ایضا ء وذلك لمعرفتها يما يلاشم الطبيعة الانسائية فکر! وسلوكسسا. 


[ محروس سيد مرسى 2 مرجع سابق »> ص 6ه" ) ٠‏ 


- ۲۷ ب 


د 
الجميع وتخاطب الجمیع رغم تعددھا . 


لذا ينبغى ان تكون اهداف التربية واضحة لالبس فيها ولا غموض ٠‏ 


(۲) التکامل : 


لكون الهدف واضی فلابد آن-بیکون ذلك متكاملا حيث لالبس ولا عغصوص 
فيه + فرغم تعدد الاهداف الا أنها تتكامل جميعا لتخاطب الانسان يجميعح 
جوائبه العقلية والجسمية والروحية..... لتصل به فى التهاية الى أمن 
واستقرار نفسه وبالتالى أمثه واستقراره مع المجتمع وذلك كله ضسی 


ظل عبادة إلله تعهالى ٠‏ 


وهذا التكامل ينبع أيضا من تكامل العقيدة الاسلامية إل نى 
3 1 
حساب بقية الجوانب : والتى تخاطب الرجل وتخاطب المر آة وقي ب سن 


تشادى بالجهاد تنادى بالسلام + وكما تخاطب القرد تخاطب المجتمع ٠‏ 


و لهت | يجب ان تتکامل اد اف التربية لتنشئه الأشسان السانلح 


وفق مفهوم العقيدة الاسلامية ٠‏ 
0 


(ع) الواقعية وقابلية التحقيق . 


ان كما يكون الهدف ممكن التحقيق لابد .ان یگون واقعیہ....ا 





لامثاليا أو خياليا . 


۲۷۹٣۰‏ س 


وأهداف التربية الاسلامية واقعية لاخيالية*1#و مشالية . وهذه 
الواقعية مستمدة من وافقهعية العقيدة الاسلامية التی تقدر قدرات الانشسان 


وشراعى حدود قدراته + 


قال تعالى : ‡ لايكلف الله نفسا الا وسعها ء٠٠‏ اآية # البقرة - 


+ TAT 


السبل الكفيلة بمساعدئه على تحقيق ذلك الهدف . 


لذأ عند صياغة الاهداف يجب ان تكون اهدافا وافعية يمكن تحقيقها 
لا أهدافامثالية أو خيالية » كما يجب الحذر من ان تكون بالقة الیسہر 
والسهولة " فابتهان الاهداف عن مستوى المتعلمين يضر ولاينفع سواء كان 
هذا شاجما عن معوية الهدف !او سهولتةه " +( عبث الرحمن صالح عبد الل ے »+ 


مرجع سايق » ص ۹ړ) ۰ 


وان السيب فى فشل العديد من النظريات التريبوية فى تربية 
الانسان فى صورة مكتملة يرجع لعدم. ادراكها لو اقع الانسان ٭ ( سعهيبد. 
٦‏ 


اسماعيل على , ۷۸ھ .؛ ص ١59‏ سس ١۷۰ا‏ )اء 


(ہ) المروئة 





بحسب ان تكون الاهداف مرنة لتناسب گل العصور والامكة ١‏ م ل 


شبات الهدف العام»ء والذى يشكل الاساس لبقية الاهداف . 


Ae —‏ الآ 


ناہد اف التربية الاسلامية ثابتة لاتسالمهباآ. بالعقيدة 7 وقصسى 
3 
أهداف مرئة فى استخدام الوسائشل والطرى التى تتحقق بها الإهداف باخكثلاف 


الامكنة والازمسة . ( عباس محجوب ء۰۸٥٤١‏ هاب 1۹۸۷م ء ص كما ) ۰ 
وهذه المرونة تتناسب ومرونة الضصيعة الانسائية + 


ولهذايجب أن يراعى عند صياغغة الاهداف مراعاة هذه الخاصية 


ڑ٥‏ الشمول والتوازن . 





2 


ان أهداف التريية الاسلامية اهداف تخاطب جميع جوائ .سلب 
الإنسان ‏ وشاملة لعموم البشر فلا تختص بأمة ٠او‏ جيل او عصر مسن 
العسور بل تشمل كذلك الحيوان حين تحض على رعايته والشفقة علب-ه 
والرآفة به ء وهى خاصهية لاتتوفر لأية عقبدة وفعية من صنع البشر ‏ 


محخد و نی الادراك والتصور-. 


ولقيام الثربية الإسلامية على العقيدة الاسلامية فان أية هصدف 
لايد ران تتوفر فية هذه الخاهصية 2 فالاهد آفا ا لست بوية لايد وان تعد 8 


بالمتعلم كانسان ويغض النظر عن جنئسه ولونةه ٠.‏ 


ومن هنا يجب على المربين ان يهتمو ا بجميم المكونات التي 
تندخل فی تلركيية ل الجسمغ» والعقل»والروح - وان تشمل الاهد انف الال ان 
كائسان ٠‏ وهو الشمول بأوسع معائيه 2 كما انه لايتيفى ان تركز الاهداف 


على اأى من جوائب تكوين الاثسان على حساب الجوائب الاخرىويل يح 





ان تهتم بها جميعا »+ 


سد ١۸1‏ ہے 


ليس هذ | فحسب بل لابد من ‌التوازن بين تربية الحسمءوالروح؛ والعتل 
توازن يحقق الانسجام بين تلك الجوائب 2 لتحقيق الشخصية المتوازتة 


‫4 E لمستقر‎ ۱ 


لذلك بيجب ان یتسم ای ھطدف بهذه السمة آالشمول والتوازن قلى 


نظرانه للانسان چ 


(1) شرعية الوسائل ٠‏ 





1 
عند التلحدث عن واقعية اهداف التربية الاسلامية تبيين ان إامكانشية 
تحقيق الامد اف بعود لاقتناع العقل بها : ولتوفير السبل والوساكسبسل 


تقرها العقيدة الاسلامية ولان الاسلام لايقر ميد! الغاية تبرر الوسيلة ٠‏ 


ولكون أهداف التربية الاسلامية وفاياتها سامية ,2 فلا يقبتل 
والوسائل يسعب تحقيقه لتد !خلهما لان الوسيلة قد تكون هدها فى ذتاتيهسا 


ووسيلة لغيرها.( عباس محجوبا2) مرجع سايق م ص !۲۹۱ ) ٠‏ 


فالشعائر التعبدية هدف فى ڈ انا وو اجب الهِى لابد من أدذاكها ؛ 
وفی الوقت نفسه ھی وساٹل لاھلاح الحياة .( عبد الفتام عاشور »> مرجع 


سابق م | ص ٣۳٤‏ ) + 


وبالتالى يجب ان تكون وسائل تحقيق الاهداف وساكل مشروعة 


ويمكن استكحدامها +٠‏ 


سے گ۸٢‏ عد 


وهذ! مايجب مراعائه عنف صياغة الأهداف التريوية بان تشقون 


تلك هى آبرز سمات أهدافا التربية الاسلامية والتى ينبفغى اتباعها 
3 
والتاكد من توفرها فى كل هدف تربوى اسلامی ۲ اذا ماآرید له آن يقوم 
بدور قبادى فى ثربية الانسان تدحقيقا للضاية من وجوده كما قال تهعاليىي 
: أل 


: ل kz E‏ ۔د سج جم 
7 


ولتكون لحظات الانسان فى هذه الدنيا متسمة بقوله تعال ى 


خخ فل إن صلاتى ونسكى ومحباي وممائى لله رب العالمين # الانعام - ۱٦١‏ 


-- AY ح‎ 


أهداف التربية الاسلامية , 





اعثنت التربية الاسلامية بجوانب الانسان ء وعملت على تربيشيا 
و 
لتحقيق الهدف العام للتربية الاسلامية + وليكون الانسان لبشة صهالعة 
ال ڈ1 
فی صرح الامث الاسلامية الشامخ) ولییذ إ ازم تحدیکف اھد أف الثربية الاسلامية 


ہے "0 
ل تم تربية الانسان فی ضو* تلك الاھداف »+ 


ولقد اختلف مورخو التريية الاسلامية فى تحديد آهداف التربية 
الاسلامية طبقا لما يعتقده المؤرخ من فكر أو فلسفةء( مسطفى عبد الرحمن 
3 


. 


درويش 2 ۱۹۷۵م »2 ص١٢٢١‏ ] ٠‏ 


فمنهم من ذكر ان اهداف التربية الإسلامية هى : 


أب التربية الخلقية . 
؟ ب العناية بالدين والدنئيا معا . 
+ _ العئناية بالشواحى الشفعية ٠.‏ 


الآبراسى ؛ مرجع بابي : ص ص o — ٢‏ { * 


و منهم من عد ثلاثة آهداف للتربية الاسلامية هى , 


17 س عنذف عقلی تقافی > 


“5 س هلف نسي > 1 اسما ۶ فےیمی ۴ 1 أم £ ض ضس ۷۹ ملم ) ۰ 


A41 -‏ بل 


وبعضهم حصرها فى هدفين هصا 
۹ے هھدفدینی ٭ 
؟ ا شدف دئيوى ۰ ( فخرى رشيد خضر 2 ۹۸۲؛ ء صص ١١١۹ 2 ٦۱۸‏ ) ٭ 
وعناك من بری أنه لاتوجد إهداف للتربية الاسلامیة ٠‏ ( احمف الاھوانی 
مرجع سابق 42 ص ٠ ) ٩۲‏ 
وهذ! الاختلاف فى تحديد أهداف التريية الاسلامية يعود لطبيعة 


وسيحاول الباحث ان يبلور اهداف التربية الاسلامية فى ضوء الفکر 


الاسلامى ورويته للطبيعة الانسائية فى الاثى ٠‏ 


)١(‏ أهداف عقلية 





بالعقل یمتاز الانسان عن سائر المخلوقات » ولقد دعا القرأنِ 
الكريم الی آُعمسال العتقل للخدبر والتاأامل فی مخلوقات الله تعالی وصول"ا 
الى الحقظیقغ التی فطر الناس عليها ويربيهم على استخدامه فيما يعوف 
بالنفع عليهم i‏ وحرص على سلامنة ووقايتة من كل مايوثر على أإد 2*1 ملسن 


تحاط للمخدرات والمسكرات . 


خخ آمنن هو ثانٹ ۶انا۶ اللپل ساجدا وقائما بحذر الآخرة وہرجو!ا رحمة ربة 
فل هل مستوى الذين بعلحون و الذین لابعلمون انما يتذكر اآولو! !لال.,-۔۔4اب ٭ 


A -_ 


فالعلم غذ۶۱ العقل : وغرينة العقل تذفح الانسان الى المعرقة ٤‏ 
وهو الوسيلة الوحيدة لكشف إسرار الكون والتآمل فى مخلوقات الئه تعالى 


للايمان بالله تعالى ٠‏ ( مقداد بالجن ‏ 1٤ء٤1‏ -1۹۸1» صصص ٠ )٠١56 ١٠١1‏ 


قال تعالى ١‏ بج ومن الشاس والدواب والأنعام مخثلف آلوانه كذلك 


انما ہخشس الله من عباده. العلما۴+٭ ان الله عزين فشقور ٭ فاطر - ٠ ٢۸‏ 


ولهذا يجب ان تعمل التربية على تكوين العقلية الاسلامية فى 
نفوس الناشكة لينظروا الى مخلوقات الله تعالى فى هذا الكون من منظضصور 
اسلامى ليقبل العقل الصقيدة الاسلامية عن رضا وقناعةوتسرى فى وجدائة 
وتطمكن لها نفسه ويتشكل بها سلوكه . لان العقل هو الموجة لسلوك الانسان» 


ولقد حدد الحق تبارك وتعالی للخليق متهجا للتفكير العلمى تسم 
بالموضوعيةع وعليهم ان يسيروا فى ضوقه ۰ ز محمود احمفد السيد 2 1۳۹۸ كھ 


۷۸ء ص۲ ) ۰ 


قال تعالى ١‏ ليإ ولا تفف ماليسلك به علم إن السمع والبصر والفزاك . 


كل أولشك كان عنه مسكولا ب الاسرا۶ ۔ہ ٠ ۳٣‏ 
وذلك حنى لايخرج العقل فى التفكير خارج الاطار المحدف له . 


فالحواس هى سبيل الانسان لمعرفة الحقائق بكل موضوعية + ولقد 
وضع الاسلام الاساس العلمى فى هذا المجال » وعزز هذا الانئاس خاتم الانبياء 


س آلآ ب 


إلى تحری الدقة العلمية فى وصف مابلاحظونە ع لان الانسان مسركول عن کل 


وعلى المستمع ان يثبت من هحة ماسمع » ويتوثق من حقيقته , 
قبل ان بروبه لاحد لانه مسكول عما يقول٠(‏ محمود إحمد السيد ,2 مرجع 


سابق i‏ ضس 9 1 ¥ 


ولکی لابفتتن ؛لانسان بعتلے وما توصل اليه من مكتشفات 2 فقلد 
حدد الاسلام مجال النظر العتلی . وذلكحتی لاتتبدد الطاقة العقليسسسة 


وراء الشيبياتالتى لايستطيع العقل البشرى تصورها والحكم عليها ٠‏ 


ولذلك فالاسلام ۲ يمزج الطاقة العقلية بمزیبج الروح ليربطيا 


بالله تعالى ولتهتدى الى طريق الخير وتسخر العقل للسير فيه ٠.‏ 


اما آن انقطعتصلة الروح بالله تعالى اتحرفت ودفعت بالعقل 


فی طريق الشرء ل[ محمد قطب .: مرجع سابق : ص ص ۷۲ء إل ) ٭ 


فهو ملزم بقبول ماتتفمنئهالعقيدة الاسلامية بعد ان تأكد من آنها صادرة من 


اللدتعالى . 


فالاسلام يخاطب العفل لبوقظه من سبات الجهل ويوجهه الى الطريق 
الحق لابہخحخاطبے لکی بحكم بصحتهة ماق بطلا ته او قبوله او رفضه. رز بل ال حمن 


عصیرف ؛ 1:١١‏ ها ب إلهواؤ م ء: ص05 ) . 


AY —‏ ال 


ولقد ارشدنا الحق شبارك وتعالى الى منهج تريوى أمثل يساعد 


سغیرھها وكبيرها ء (یوسف القاضی ؛ ز١٤(‏ هف )۱۹۸ امےء ص لها ) ٠‏ 


قال تعالى . ج وأوحى ربك الى التحل أن اتخذى من إلجبال 
ببرنا ومن الشجر ومما يعرشون ٠‏ ثم كلى صن كل الثمرات فاسلكى سبلل 
ربك دالا ہخرج من بطونها شراب مختلف الوائه لیە مُنفا؟' للشاس أن قتي 
ذلك لآية لقوم بتفگرون ٭ ٠‏ التحل س ۸٦ء ٠ ٦۹‏ 


ومن هذا يجب ان تعمل المناهج والمعلمون على ارشاد التلاميد 
الى استخدام عقولهم للتفکروالتدبرفی مخلوقات الله تعالی لیؤھنوا باللے 
تعالى ويتربوا على العقيدة الاسلامية التى فطروا عليها + لان العقيدة 
فى الدين الاسلامى مؤسسة على العقل اسلا " . ( احمد فوّاكد باشا ء ١2١٠+‏ ه 


4 م ع ص لما ) ٠‏ 


AA =‏ سم 





ان العقل والقلب ‏ الوجدان _ مظھهران من مظاعر الروح »وهمها 
احد جوائب تكوبين الانسان والذى تصدر عنه الارادة القوبة والنشاط المبدع 
وهى مما اختص الله تعالى يعلمةه + قال تعالى ١‏ ل ويسآلونك عن السروح 


قل الروح من أمر ربى وما أوتيثتم من العلم الا قليلا بخ الاسراء هم ٠‏ 


ولهذا حرصت العقيدة على تطهير هذا الجانب وتنقية الفطرة مما 


رات عليها من مشاهر الشرك والخضوع لفغير الله تعالى واثتباع للهوى ٠.‏ 


ويطمس القطرة ٠‏ لتتقرب الى خالقيهها وتكون على هلة مستمرة يك سبحا تة 


وتعالى و شع بحلا وة الايمان 5 


ولم يكن معن الممكن ان يكتب للعقيدة الاسلامية البقاء لى لم 
تعمل على ازالة الاوغعام والخرافات التی طمست الفطرة ۰ 


ولذلك كان الموضوع الرقيسى للسور المكية يدور حول العقيدة 
وتطهير الفطرة مما ران عليها من أوهام وخرافقاث انحرفت بها عما 


فطرت عليه > 


اشثراء الاحساس الدائم بحلاوة الایمان فی نقوس الناششة ؛ ويث الشعه سور 
الدائم يعون الله تعالى و تعر ته سبحائة وتعالى لعبادةهة , وشمولة لهسم 


سبحانة وتعالى برحمثه ان أهت دو ا 8 


ے ۲۸۹ س 


قال تعالى ٠‏ و ولاتفسدوا فى الأرض بعد اصلاحها وادعوه خوفا 


. 3 
وطمعا أن رحمت الله ثريب من المحسئين 4# الاعراف - 1ه . 


وقال تعالى + يغ ولقد ارعلنا من لبلك رسلا إلى نومهم فجاؤهم 


بالہبنات فانٹائمنا من الذبیہن آجرموا وگان حلنا علبینا نصر المؤمئين ×٭ 


٠. ٣۷ الروم س‎ 


ونقد اهتمت الأساليب التريوية فى السور المكية بهذا الجانب 
لكونه يمين الانسان عن ساثر المخلوقاتكء: ويدقعه للتسامي عن الاأهضوء 
والنزعات › ويقوده للتفحية فى سبيل إعلاغ كلمة الله تعالي ٠‏ وقي 
سبيل خير الامة الاسلامية وبه يرتقى الائسان الى مدارج الكمال ( يوسف 


القاضى ٤‏ صر جم سايق ۲ ص )۳۰۹ ا ¥ 


ولكونها تهتبر الترية التى ينمو فيها العقل 2 فكلما كانتت 
الروح وثيقة الصلة بالله تصالی اهتدى العقل لطریق الخیسسسسسر وان 


ولتربية الروح فى الاسلام غاية ووسيلة . 


فالفغاية منها الاتصال بالئه تهالى ٠‏ وانسهكاس اثر هذا الإتصسال 
آما الوسيلة فهى تحريك العقل للنظر فى متلوقات الله تعالی وابداعه سبحانه 


وتعالى فى النفس وفی الکون ۶ وليسير فى طريق الخیر . 


۴۹۰ - 


ومن خلال تلك التآاملات يكون الاخبات وخشية الله تعالى . 


قال تعالى + طق ألم ثر أن الله آنزل من السما+* ماء فأخرجنا 

به ثمرات مختلفا ألوائها وفغفرابيب سود + ومن الئاس والدواب والات هام 

مختللف آلوائة كذلك اشما بہخشی الله من مہا فۂ السلها " ان الل غفزہسسن 
و 5 


غفور بخ فاطر ۷٢۲١ء ٢۸‏ . 


ومنهج القرآن الكريم فى تربية الروح يقوم على قطع الصلة 


بينها وبين رغباتها وعاداتها السايقة والتى لاتتقق مع منهجه ٠‏ 


وتقطع هذه الصلة من خلال التوبة الى الله تعالى 2 توية صادقة 
خالعة يتطهر بها وبتصل يعدها قلبه مع الله تعالى 2 ويتوجه البة 


عندها يستقيم فكره 2 وسلوكه لانه يعلم ان الله تعالی ھمہے 
مطلع عليه يحصى اعماله وان تستثر من الناس» اوآقام حاجزابينهة 


ويينهم + وذلك لرسوخ العقيدة الاسلامية فى نفسه 


وبيهذ! بتحفق الضبط الاجتماعى . لانه لن يفعل مايغفب إللة 

-تعالى-ء فقد تمكن من التفلب على النفس الامارة بالسوء 3د بفضل صلته 

بالله تعالى ‏ لب قال تعالى + يخ وما أبرىء نئفسى ان النفس لأمارة بالسسوء 
- 


الا ما رحم ربى إن ربى فطور رحهم ٭ يوسف ‏ 8ه ٠‏ 


وبالتالى فنفسه مطمكئنة بصلتها باللم تعالى راضية بقضاء الله 


سے إ4 سم 


قال تعالی j ٠>‏ باآيتها الئفس المطمتنة + ارجعن الى ربت 


راضية مرضية يم الفجر ۲٢‏ ء ٢۸‏ ۰ 


وان حدث وفكر فی إعر لا برضاد الله تعالى إو قعلة فان نقسمهہ 


تلومه ٠‏ قال تعالى ليإ ولا أفسم باللسئفس اللوامة يخ القيامة 55 ٠.‏ 


ولنا فى قصة اعتراف ماعز بن مالك .ا رضى الله عشه ‏ بارتكابه 
لجريمة الزنا وطلبه من رسول الله سلى الله عليه وسلم ۔ہ إن يقيم 
عليه حد الزنئا لبيتطهر . أكبر دليل على أثروقوة التفس اللوامة قلق 
النفوس المؤمنة باللے تسالى الموصولة بقلبها به عز وجل ٠‏ ز مسلس م 


۵٥|‏ ھ ہہ ٥۱۹۵ء‏ »> كتاب الحدود 2 ج ۳ء ص١۱۳١‏ ) ٭ 


والاسلام يحرص على الطاقة الروحية لانها اكبر طاقة فى طاقات 
الانسان وهى فاعدة الكيان البشرى ونقطة ارتكازه » وهى المهيمنة عللى 


الانسان و الموجهة لت » 


وهى طافة لاتعرف الحدود ولا القيود وليس لها بداية وشهاية » 
وللها القدرة على الاتصال يما لايدركة الجس والعقل . وهي الوحيدة التي 
تتصل بالله تصالى > 


د 


8 


ز محمد قطب . مرجع سايق ,: صضص و٢‏ ع ) + 


ولقد ادركالمفكرون والغربيون اهمية الروح يقول احدهم." ان 


۲۹۳٣ -ص‎ 


الروح ھی المشيع الوحيد الذى تنبثق منه الطبيعة والمجتمع والکیہ-ےسان 


الفردی " ٠‏ ( رونيةه اوبير ,2 ۲ م مص ٠. ) ٢٣۳‏ 


ورغم الاهتمام بالروح فائها لاتمد الانسان بالقوة والعطلرة 


والطموح 2)» إذا لم تكن تستند أآلى عقيدة صحيحة راسخة فى النفوس ٠‏ 


لذلك فان تريبية الروح فى ظل العقيدة الاسلامية تزود الانس ‏ ان 
بالقوة المعنوية والطموح والتثبات علی اللحق ٤‏ و العمل بحماس لتحقري 
آ[قداف العقيدة الاسلامية وتحقيق معنى الاستخلاف فى الارض.( سعد عبد الللة 


جنيدل 2) #١5٠‏ اه 7 ۹۸1 م ءا ص إمغ) +٠‏ 


ولذلك يجب ان تعمل الشربية على الاهتمام بهذ! الجائب المحطرك 
للانسان وتصاغ المناهج باسلوب يساعد على ذلك » وان يكون المعلمسسون 
قدوة لتلاميذهمفى توضيح اشار تربية هذا الجانب قى نفوسهم » واشعارهم 
ذد وما بر قابة الله تعالى وقربه سبحانة وشعالى منهم ٠‏ لتتحقی داف 


التربية الاسلامية وتنغرس العقيدة فی النفوس ٠‏ 


- ۳ ہہ 


٢‏ أهعداف جسمية 





وكما عنيت الاساليب التربوية فى السور المكية يتريية الروجح 


نبت آأيضلا) بثرببة الجسم ٤‏ ذلك آن العقيدة ايصان وعم ل ٤‏ 


ولكى يقوم الجسم بالعمل الذى تتطلبه العقيدة لابد من أن يكون 
صحيحا سليما خاليا من الامراض التى تعوقه عن اداء وظيفته على الأارض 


7 
وتحانيق الغاية من خلقه وبالتالى لاتتحقق اشداف التربيیة الاسلامية ٠.‏ 


أصابته بالعلل والامراض »> وكفل له سل سباع رغباته وحاجاتہ التسمبيية 


بالطرق المشروعة والتى تحافظ على سلامته ٠‏ 


وهن 1 يؤءكد ان العقيدة الاسلامية لاتهكم يجائب الروح وتغقفل 
جانب الجسد ء او تهتم بالجسد وتفغفل الروم + فهى توازن بينهما يملا 


يحقق الاستقرار فی حباة الانسان ٭ 


ومما يؤكد على الترابط بین جانب الروح و الجسم او النف س 
وإلجسد ٠‏ وان كتير من الامراض الجسمية يكون سببها اإضطرابات وامسر اص 


نفسبة ۰ ( فاشن محمد حجاج 2 ۳۹۷| ® د 1۹۷۷ م › ص ٣چ‏ ) *٭ 


ولهذا يجب ان يبصر الناشثشة ويتربو|ا على المحافظة علس سلامة 


جسا مهم والابتعاد عن الاماكن القذرة والاشخاص العصابین بالامراض المعدية 


۲۹ - 


٠‏ اذا سمعتم بالطاعون بآرض فلا تدخلوها واذا وقع بأرض وائتم قيها فلا 


تخرجوا منها . ( البخارى ‏ مرجع سابق 2 كتاب الطب / جلا ءص ۲۳۲۷٢‏ ء 
واللفظ له 1 3 
كمايجبأن يتربوا كذلك على الاكل والشرب باعتدال ودون اسراف لان الجسم 


يحتاج للغذاء وزبادة الغذا+ء تودى الى التخمة والعديد من الامراض ٠‏ 


واشربوا ولا تسرفرا ان لابحب المسرفين ي الاعراف د إل 


وعدم أرهاى الجسم بالعمل الکٹیر والشاق والمتو اصل حتی لايصاب 


ولايعنى ذلك الیل وقلة العمل حيث بيترتب على ذلك الكثير من الامراض 


( عبد الرحمن محمد عيسوى > کے + الا » ص المؤ؟ ) + 


قال رسول الله . سلى الله عليه وسلم ‏ لعبد الله ين عمرو بن 
العاص ب رضی الله عئهما .ی عندما سمع . صلی الله عليه وسلم ‏ بهياعة 
النهار وقيامه الليل فقال له + ' صم وإفطر وقم ونم فان لجسدك علي ك 
حقا وان لعينك عليك حقا ٭.. الحديث " [ البخارى » مرجع سابق ءکتاب 


الصوم ٭ ج٣‏ ء ص /الم .واللفظ له ). 
كل هذا الاهتمام بجائب الجسم يعود لكون العقل السليم قى الجسم 
السليم .2 ولان المؤمن القوى احب الى الله تعالى من المومن الشعيسسف 


ذلك ان المومن قوى الجسم بستطيع الدفاع عن عقیدتھ والتضحىية فی 


س a‏ ہہ 


سبيلها بشكل اكثر فاعلية من المومن الضعيف ٠.‏ 


كما اند اتقدر على إداء ما أوجبهة الله تعالس ‏ عليكة معن 


معام الا ستخلاف وعمصبارة الارص ؛ وات |۶ المّعاٹر التجهيدية ٠‏ 


ُ 
ولهذا يجب ان تتفضمن الاهداف الشربوية العشئاية بالجسم وتئميتة 
وان يتفضمن المنهج انواعا متعددة من النشاطات التى تصقل المھہسسارات 


وان يكون المعلمون قدوةلتلاميذهم فى الاهتمام بنظافة الملببس 
والمآكل والمشرب وتجنب السلوك المضر بالصحة كالتدخين والسهر. ليتريى 
التلاميذ على ذلك ولكى ينشآوآا إصصاء الاجسام قادرين على ادأء مايسنتد 
اليهم من أعصال تحقق رضى الله تعالى ‏ ويكونوا رجلا اشداء 


يجاهدون فى سبيل نشر العقيدة الاسلامية ٠‏ 
5 


- ۹1 ب 


(*#) أهداف خلقية 





r 5 58‏ 
ان الاخلاق هی مقياس لانساشية الانسان ؛ وبها يمتاز عن الحيوان 


وعى المحك الرئيسى لسعادتة واعنةه وسلامتة هو ومن حوله آن الت نزم 
س 0 


التربيات الاخرى التى تقوم على فلسفات متفغایرۂ . 


فالتربية الشيوعية التى تقوم على الماركسية ترى ان الاخلاق 
لاثبات لها ›» وانها تهدم نفسها بنقسها ٠‏ ولذلك من العار أن بيعتق د 
المجتمع بأبة فضيلة لانها ستكون بعد مدة رذيلة »ووفق هذاالتصور يكون سلوك 
الاتسان فى ظل التربية الشيوعية ٠‏ (عبد الفتاح عاثور » مرجع سايق 
ص ص ٭٦٦٦‏ د 11۳ ) ۰ 

والتربية البراجماتية والتى تقوم على قبول ماهو ناقع تنظسر 
للاخلاق من خلال النشائج النى تدحققها . فكل سلوك يحقق منفعة يقبل ٠‏ 


أما المثالية فهى تهتم بما يئبقى ان يكون ولاتهتم بما ه_ و 


فی حین ان الاخلاق فی الاسلام مصدرها القرآن الكريم والسنة 
النبوية المطهرة والاجماع والاجتهاد ٠‏ وهى مصادر تعمل علی تقٹنیسمن 
السلوك. الانسانئى و وصع ضوابط لے بعا بتلا ۶م مح جو اتب الاتسان »4 ا رعسم 


اف الهم معنی الخیر والشر فى تکوینە الاول ٠‏ 


— ¥ - 


قال تعالی ‏ وئفس وما سواها ء فألهمها فجورها وتقواإها ي س 


فعلى التربية ان تنمى الاخّلاق فى نفوس الناشكة من خلال استخدام 
أساليب التربية القرآنية » والاقتد۶۱ بخاتم الانبیا۶ والمرسلين محمد 
صلى الله عليه وسلم ‏ قال تعالى + يإ قل باآبها التاس إنىرسول الله 
إليكم جميعا الذى لله ملك السموات والارض لا إلنه إلا هو يحبى ويميت 
فنامنر! بالله ورسوله الثبي الأمى الذي يؤمن بالله وكلمائه واتبع وه 


۶ 
لعلكم تيتدون غير الاعراف ‏ ۱۵۸ ۰ 


ويعود اهتمام الاسلام وعنايته بالخلق لكون الأسس الاخلاقية وا سس 


الايمائية ذات آاصول نفسبة واحدة ۔ 


فأحسن الناس خلفا لابك أن يكون اصدقهم ايمانئا واخلههم نبہفغ ء 
واكترهم التزاما يما إوجبه الله تسالى . عليه من التزامات تجاه 
ريه وتجاه الئاس وتجاه نفسةه , ( عبد الرحمن حسن حنبكة ,+ 19898 ھ ‏ ۱۹۷۹م 


ص ص الهم؟ خم 9" )ا ء 
و 
وعلى المناهج آن تعمل على تطهير تفوس التلاميذ من رذائل الاخ .سلاق 
والتصرفات الشريرة 2 وغرس محاسن الاخلاق ونزعات الخیر لیگون سلوکھ ےم 


للناس + 


وليتمكن الانسان من التمييز بين السلوك الخير والسلوك الشرير 
د 


ےصح ٢۹۸‏ ب 


وما یترتب علی کل سلوك فيهما ٠‏ 


وان بكون المعلم قدوة فى اتباع السلوك الحسن ومحاسن الاخبلاق 


والترفع عن ال رذائل ومساوىء الاخلاق »+ 


ولنا فی رسول الله صلمى الله عليه وسلم ‏ اسوة حسئة حيسث 


وصفه الله تعالى بقولہه : + وانك لعلى خلق هظيم »م القلم . 


وتكمل عفيدته ٠‏ ويصيح انسانا كاملا لاكتمال اسلامه . 


فالعشقشيدة دون خلق شجرة لاظل لها ولاثمر ہ+ وا لخلقٰ دون العقيدة 


ظل لشى ۶ غير ور ۰ 


- ۲١۹۹ س‎ 


(e)‏ أهداف إنسائية 





ان الدين الاسلامى دين شامل لبنی البشر » فلا يختص بجيل دون 


آخر ولا يرتبط بزمان آو مكان دون غيره من الازمنة او الامكنة ء 


فهو يتحطى الحواجنز ‏ الزمائية والمكائية والعرقية _ لبخاطب 


لون أو غنى أوامجد : ولايقر الا فارقاواحداوهو التقوى . 


قال تعالى ١‏ ج باآبها الناس انا خلقناكم من ذكر وانشىسسىى 
وجعلناكم شعوبا وقبائشل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم إن الله 


عليم خببر ثخ الحجرات ‏ ٣إ‏ . 


عليهم ان يتهعارفوا ويتآالفوا . وهم عند الله . تعالى ‏ سواء لا فرق 


ببنهم الا بالتقوى ٠.‏ 


نبابق ؛ ص كه ) ٭ 


وأهد اف التربية الاسلامية لاتقيم وزنا لعسامل الجنس أو الل ون 


وتمقت العنصرية والاستعلاء . 


ولذلك فهى تربى الانسان بما یحویة الاسلاممن قیمومٹل تكفل تحتيسق 
الخلافة فى الارض وهى مبادىء وقيم ومثل واحدة فى كل زمان ومكان» شاملة 


للماضى والمستقبل وهى بهذا اى الاهداف التربوية ‏ تكتسب مقلة 


- + + ا ج 


العالميے لاٹھا تربی الانسان فی ای زعان وای مگان فی الصاضی والتحاضےمر 


والمستقبل > على مواصقات كابتة وصفات محددة واضحة َ‫ 
وبچذا بيتربى المجتمع الانسائى قى شكله الاعم . 


الله عن ذلك علوا كبير! ‏ فكل من على الارض مدعو الى اعتثتاق مھ ممہسنہ 


tt 


العقيدة والاخث بمنهجها التربوي ٠‏ (عبد الرحمن النحلاوي ء ٢ء٤‏ يه ٠٠١‏ 


۲ م ء؛ ص4٣۱‏ ) ٠.‏ 


الحضارات القديمة والمعاصرة + وانعكس هذا الانفتاح على التريية 
الاسلامية فأخذت منها ماكان مناسبا بتفق والعقيدة التى تعمل علمسسسى 


عنصرى ماهو الا مجرد شعار لايطيق فى الواقع > 


وخير شاهد على ذلك التفرقة العنصرية فى جنوب افريقياءوالمذايح 
التى يتعرض لها المسلمون فى بعض الدول الاسيوية . 

وما قيل عن المساواة يقال عن عالمية التربية التى تدعو اإليها 
التربية الخريية والتى لم يتحقق شيثا مما تدعبو اليه بعد + شقليى 
حبين ان التربية الاسلامية آلفت التفرقة بأی شکل من الاشکال ء وكانت 


ويحر ص الانسان فی ظل العقيدة الاسلامية علی الالتزام بتحقذهق 
التكافل الاجتماعى بدافع شعوريمينيع من اصل العقيدة الاسلامية (٠.‏ محمتدت 


عبد القادر آحمد ء  (5١+‏ هشاع ۹۸۰ م /2 ص ٢٢۹‏ ) + 
5 ۱ 2 


وبالتالی فان أهد اف التربية يجب ان تخاطب الانسان من حيث هو 
انسان ءوآن تتضمن المناھج ترسیخ ذلك فی نفقوس التلامیذ للقضاء عل سی 
العتصربة..والععبية۔ التی۔تفتك بالمجتمعاتو الامموتتسبب فی زرع البعضسا۶۔. 
واشارة الحروب.وان تعمقالقيمالانسائية فى نفوسھم من جب وسلام ومسساواۂ 
ومؤاخاة وتعاون + وآن بلتزموا بها من داقع شعورى للعقيدة الت سي 


وان يساعد المعلمون التثلاميذ على الاحساس بتلك القيموآن يكونو | 
قدوة لهم فی تعاونهم مع بعضهم البعض بعيد ! عن ابه عنصرية مأو تعهصلب 


المعلم من مساواة وتعاون مجرف شعارات جوفا۶ لا أثر لها فى ترب ةة 
التتلاميث . 


-_ ٣٣ — 


)٦(‏ أهداف فردية إجتماعية 





وتعالج الاسائیب التربوية فى السور المكيسةالجانبٍ 
الغردی و الاجتماعی فی الانسان فهو فى جائبه الفردى يعمل على تحقيتق 
ٹضاتھف ء وفى جائبه الاجتماعی بعیش ضمن جماعة ٠‏ 

وان كانت بعض الفلسفات الغربية تطرقت فى إهتمامها بأح ند 
الجانبين إلا أن العقيدة الاسلامية توازن بينهصا فلايطفى جائب على آخر ٠‏ فلايجون 
اعلا للفرد على حساب الجماعة .2 ولا اعلا شأن الجماعة والقغسااء دور 


٠ الفغرت‎ 


عقا وروحه وح وخلفه وائسائيته . 


فانهھا فی الوغت ذاته تخاطب المجتمع . لان المجتمع مجموعة 
افر اف بيشهم رابطة معيئة فعئدما يعمل افراد المجثكمم عقولهم وتخطيسير 


وتحفيق العبودية لله تعالى فى حياة الفرد والجماعة ه_ ليو 
هدف التربية الاسلامية وغايتها.( عبد الرحمن البائى , 1۰۳ ا ا ۔ 1۹۸۳ م 
> ص ءل ) +٠‏ قال تعالى إلى وماخلقت الجن والانس الا ليعبدون ب الذاريات اه 
وفی مشا بت ۱ للانسان و ۰ بيتها ۱ جممث فص ستحققی القوة للقفرود 3 


والمجتمع لان افراندۂ اصبحت اجسامھم قوية صحيحة خالية من الامراض . 


وفى تهذيبها لخلقه وغرسها للقيم والفضائل ضمان وسلامة للمجتمع 


كما عنيت التربية الاسلامية كذلك بالتشريعات الاجتماعية ‏ التیتحدد العلاقات 
الاجتماعية بين افران المجتمع . بشكل لا توفره اية إهداف تريويهسبة 


آخری َ‫ 


فلقد شرع نظام للحكم 2 والسياسة 9 والاقتصاد و الا روۂ 


وللنظام الاجتماعى العام ٠‏ 


استجابوا لربهم وآقاموا الصلاة وامرهم شور بيشهم ومما رزفتاه م 
بنفقون ٭ الشورى ٣۸‏ . 


وبالنسبةللعمل لم يكتفالاسلام بالحث علية بل دعى إلى اتقانهء قال تعالى:ج وقل 
ا ۳ 3 5 

اآعملوافسیری اللےععملکمورسوله والمڑژڑمنون وسٹردونالیعالم الغیب والشہ 8اد 

لہنہئگم ہما گنتم تعملون ٭ التوبة وء . 


وشرعت گذلك الزگاة:والحث علی العدقاتلتحقیق التکافسسسل 
الاجتماعی وشرعت نظام تداول المال بشكل يحقق معنى العبودية لله وحده »2 
بان يخفع تداول اإلمال لشرع الله تعالى ‏ وهذا الشرع يحقق مسلحطة 
الفرد ويحقق مصلحة الجماعة ويقف بين ذلك قواما لايضار القفرد ولاتضار 
الجماعة 2 ولا يقف فى وجه الفطرة 2 ولايعوق سنن الحياة الاصلية »> 


وغاياتها العلیا البعیدة ٠‏ ( سيد قطباء مرجع سابق 2 ص۹١1‏ ) ٠‏ 


— ٌ۳ ہہ 


ويعود حرص التربية الاسلامية على التكافل الاجتماعى بين أفراد 
المجتمع للحفاظ على حياة الفرد وحياة المجتمع ٠.‏ 


لانه بدون التكافل الاجتماعى بين إقراد المجتمم ۔ سيتصرف كل 
فرد على هواه دون حدود ومراعاة للاخزين ٠‏ مما يؤدى الى الشقاق والشسزاع 
وهذا كفيل بأن يحطم المجتمع كما يحطم القرد ذاته . فللمجتمع مصلحلة 
علبا لابد ان تنتهى عندها حرية الافراد م وللقرد ذاته مصلحة خاصة فى 





ان بقف عند حدود مصيئة فی استمتاعهہ بحريتة ٠‏ ., |( سيد قطب » مرج مع 
سابق ؛ صضص ٦٢‏ ےء ٦٦‏ ) .+ 
قال تعالی ۰ 4 ےم وتعاوشی آ على الي والتقوى ولا تقاوتےسو ! 


علسى الاثم والعدوان واتقوا الله ان الله شديد العقابب» الماعدة ‏ 8 . 
3 : 


ودعت التربية الاسلامبية الى اتیها۶ ابه خسصوسات 7 نر اعات حتيى 
ل 5 
لا تتفاقم ويصعب فضها ء قال تعالى , ل انما المؤمنون اخوة فامل> وا 
5 گ 
2 
بين إخويكم واتقوا الله لعلكم ترحصون ث»# الحجرات  ٠ 1١‏ 


ومن هذا یتضم ان الثخرببة الاسلامية تستهدف تحقيق التكاقت تل 
ك 


FE 





الاجتماعی والتعاون بین الاقراد فی شى امور البر والتقوى > لان ت ق 
الذات لا يتحقق الا من خلال التكافل. الاجتماعی ء فالفرد لايحقق ذاته إن سم 


تمد له يد المساعدة من المجتمع +٠‏ 


والتكافل الاجتماعى انما بتم بتحقيق الذات # لان تحقيق الذات 
يدل على وعى الانسان بحقوقه وواجباته نحو الاخرين.( محروس سيد مرسى › 
کے 


۷ جس ۱۹۸۷م ء ص۸١٤٣‏ ) ٠‏ 


وعلى التربية ان تهدف الى تنمية ذاتية الفرد وروح الجماعة 


فى التلصهيذ لتربية الشخصية المتكاملة + فى جانبها القردى و الاجتماعی . 


وان تبعر المناھج التلامیذ بحقو_ شهم على المجتمع »> وواج ب 
المجتمع الاسلامي عليهم ليكوئوا إعضاء صالحین فی المجتمع ٭ 


وان تعمل النشاطات المختلفة على تنئمية المواهب الفردية 


واشاعة روح التعاون ليشعر التلميفذ بقيمته كفرد وعضويته فى الجماعة . 


وعلى المعلمين ان یترجصو ] ذلك من خلال علا قتهم رالتلاميذث + 


_ ٣٦ -- 


اللمنهيج التربسوي 





المجتمع لكرسيخ نلك العقيدة فى نفوس آبئائه من خلال تربيتهم علييفقسا 
بواسطة المنهج ٭ فهى القناة إلتى يمكن أن يتعلم منبها افراده من خلال 


مرورهم بهاء ز إحمد اللقانی ء مرجع سابق » ص1 ) ٠‏ 


وهو الكفيل بتحقيق الاهد اف التريوية ‏ لذلك المجتمع ‏ ويجعلها 
وأقعامصويبباء يعيش فيه الفرد ومن خلاله ينمو ويتطور الفرد ويالتالى 
يتطور المجتمع ء 
تحريف المشهج : 

للمنهج فى الميدان التريوى اكشر من تعريف ,2 ويمكن أن نجسع 


تلك التعريفات فى قسمين : 





القسم الاول ‏ بختص بتعريف المشهج بالمفهوم القديم آو التقليدى 


والقسم الثانی ٭ بيختص بتعر بف المشهم بالعفقهوم الحديث + 


وہنا ك فرق ساسع ببين المفهومين + 
حيثك أن المنھج بالمقهوم القدیم ۔ الضیق۔ھو ۰ مجموعة الہمہ-س و !اد 
الدراسية »او المقررات التى يدرسها التلاميذ " ٭ ( قر نسيس عبد التور › 


کٹ ٭ تےء ص م٣ ٠)‏ 


وهناك من يعرفه ‏ بمزيد من الايضاح ب بيائه 6" المقررات الدراسية 
الموضوعة فى شكل مواد دراسية 2 والتى كانت ثوزع محتوياتها بالتفسيل 


على الصفوف المختلقة ٭ ( هارولد سبيرز ؛ د ٭ شا + ص٣٢‏ ) + 


ل لاع" اعم 


وبذلك استخدم لفظ المنهج نخديما للدلالة على مقرراتالمادة الدراسية 


التى تدرس فى المدارس.( فكرى ريان + ۹۷۲م » ص۹ ) ۰0 


و اتطلاقا من هذا المفهوم اھثتمت العدرسة بالتاحیغ المعرفئية , 
والفاء أى نشاط لايتصل باتقان المادة إو يتعارض معياء( عيد اللطيهيقف 


ہے 


تحؤاد 2) ي ےۓء ص ۲۷ ) ۰ 


وهذا التصور الضيق للمنهج تعرضي للفنقد من رجال الترسية وعللم 
النقس حيث يهكم بجانب واحد من جوانب نمی الانسان وهق العقل ٭ ویشقسسہل 


وليس هذا فحسب بل انه يحاول فصل جاتب النمو العقلي عن بقبة 
الجوانب » وهو كذلك لابساعد الثلاميذ على التدريب على المهارات اللازمسة 
لمواجهة مواقف الحبياة المتعددة . مثل القدرة على التفكير 2 والابداع ء 
وحل المشكلات ٠‏ لان المنهج يزودهم بالشواحى النظرية ونقل المعلومات 


ولا بهتم بالنشاط والدراسات العملية اآلتی تكسبهم المهار انت + 


بمستوى واحت + 


ويؤدى مدا الى عدم ملا“ دة المتهيج لفكة مني التلامیذ مما بجعلهھم 


عد ار ا ت 


* ) 1E 


ونتيجة لتلك الأثار السيئة ألثشى تربت على المقهوم القدي ام 


للمنهح اصبح له مفهوم حدبث ٠.‏ 


واصبح المنهج بعنى بالمفهوم الحديثت " مجصوعة الخبرات التمى 
شهيشها المدرسة لتتلاميذدها د أاحلها وخارجها لبتحقق لهم النمو الشا .ا . 
أو " هو جميع ماتقدمه المدرسة إلى تلاميذها تحقيقا لرسالتها 
واهدافها ووفئى خطتها فى تحقيق هذه الاهداف. ( الدمرداش عبد المجيد » 


12-1 هعاس إهمقام اص +٠ ) 1١١‏ 


ولقد عرفه البعض بناء على العواصفات الجديدة الثى تهمتهيسا 
بآنه " مجموعة الخبرات والانشطة التى تقدمها المدرسة تحت اشرآافها 
للتلامیذ بقصد احتکاگھهم بهذه الخبرات وتفاعلهم معها » ومن نتائ سح 
هذا الاحتكاك والتفاعل يحدث تعلم او تعديل فى سلوكهم ويؤدى الى 
تحقيق الشسمو الشامل المتكامل الذى هو الهدف الاسمى للتريية ". ( محمد 


عزت عبد الموجود ؛ ۹۸م ء ص [| ) ٠‏ 


ہے الو ان السنشاط التثى يقوم بها [التلاميذ ذاخل المدرسة وخارجهيا ¢ 
وتحت اشراف وتوجيه المعلمين # لتنمو جوائب شخصيتهم بالشکل الم نی 


يحفق الهدف العام للتريية ٠‏ 


٣۰۹ — 


2 
من اختیار افضل اسالبب الخترببة العهلاكمة لنمو تلاميذهم + ( يحي هندام ؛ 


ه15 م 2 ص ه! ) ٠.‏ 


ولترغيبهم فى الاقبال على المنهج من خلال مراعاة القبسروق 
القردية لكل واحد متهم »> وتنمية مهاراتهم وقدراتهم على حل المشاكل > 
والابتكان ٠‏ 


إ١‎ 


آولا - الاساس النقسى فى يئاء المٹشھج ١‏ 





كان المنهج بمفهومه الضيق مبنيا على نظريات وآرا* نفسية حول 
المتعلم وقفدراته وكان الشركيز علی القدر ات العقلية : ولهذ ا کڪ تلان 


ورغباتھهم ومر إعاة القروى القردية بینیهم ومستوی نصجهم + 


اما المنھج بالمفهوم الحديت فقد ر'اعى ما اظهرته بحوث وتجارب 
علم النفس من صر اعساة للقروق الفردية بين الثلامييبذ : والعنایة بر غباتهم 
وميولهم وقدراتهم باعتيارهم اهم عناصر العملية التريوية .٠‏ ( عبد 


اللطيف فواتن ابر | شم »> مرجع سايقل » ص ص 1١‏ د ۵ا۹٦‏ ) ٭ 


ولهذا فعلس المنهح مراعاة صمبادی النمو والاخذ بها فى بناثة ؛ 
لان الشريية عملية نمو مستمرة ء وعلی المنهجح ان يعمل على تحقيق هذا 


النمو ء٠‏ ومن مبادىء النمو , 


١‏ - الخمو یتاثر ہالہیئة 





فضالخمو لایحدث فی فراغ ‏ ولايتم من تلقاء نفسه ہم بل يتوقف 


على ظروف البيكةغ2 والتفاعل المستمر بيتهاوبين الفرد چ 


ولهذا حاربت العقيدة الاسلامية مظاهر الاتحراف فى البيكة المشركة 


والعمل على إيجاد البيكة الصالحة»والتى تحقق السمو الصاكب للائسان ٠‏ 


٣1۰ -‏ د 


البيشة » وان يهيىء المعلم لهم الظروف المتاسبة لذلك التفاعل . 





ان النمو يتم بصورة كلية متكاملة فى جميع النواحى الجسميسسة 
والعقلية» والنفسية؛ والاجتماعية وكل موقف جديد يواجه التلميذ يتر“ت ب 
عليه نمو جسمى ٢:‏ ؤعقلی يقوم غلى التفكير وادراإك العلاقات والتفسير 
والتنبق + 


ويصاحب ذلك الشمو شمو شفسى) جدبد ‏ يؤثر كل ذلك فى الشمو 
الاجتما عی والنفسی وائروحي للتلميذ + لإ الدمرداش عبد المحيد سرحطان . 


فعندما يتعلم المتعلم الوضوء للعلاة فهى يكتسب نموا جسديا 
جديد! » وبنمو عقله عندما بسأل عن كيفية الوضوء والصلاة ؟ ولمماذد! 
يتوضاً ویعلی ؟ +٠‏ ويجد الاجاب۔من المعلم المسلم۔التی تنیر عقلسه 
وتسرى فى وجدانه فتستقر بها نفسه وتنمو بها روحه ٠‏ وينمو اجتماعيسا 


فى اداكهة للصلاة جماعة . 


ومن هذ أ ہتضح ان جميعح نو احى الخمو مثرابطة لاقصل بينها ٠.‏ ولدا 
تخاطب العقيدة الاسلاميةجميع جوائب الإنسان ٠‏ وتؤكد على ترابطها ٠‏ 





نصو الانسان لايقف عند مرحلة معيئة ء بل هو عملية مستم_رة 


اد 


۳٣۹٣ -‏ ہہ 


3 
متتمهصلة ء فالحاضر يعتمد على العاضی 5 وهو اساس المستقبل ٭ ڑ فرتسيس 


عبد الخور ء مرجع سابق + ص ١۷٤ا‏ ) ٠‏ 


وعلی الرغم من انه عملية مستمرة الا آنه يمكن ملاحظة اإلصفات 
التی تظهر فى مرحلة معينئة من حباف الانسان ء ثميزها عن غيرها مسن 


المراحل . 


وعلى هذا الأساس يقسنم العربون وعلشا۶ النفس مر احل النتمےمو 
وصفات كل مرحلة تميزها عن فيرها ومراحل نمو الانسان نجدها فى قوله 
تعالی : ج باأيها الشاس ان كنتم فى ريب من البعث فاشا خلفانتكلسم 
من تراب ثم من نطفة ثم من علقة ثم من مففة مخلقة وغير مخلقة لشنبين 
لكم وناس في الارحام مانشا* إلى أجل مسمى تمنخرجكم طفلا شملتبلغوا أشدكم 
ومنكممن يتوفى ومشگم من برد إلى آرذل العمرلكيلا يعلم من بعد علم شيشا 
مه الآية بر الح دس تج .۔ 


ويتوجب على الانسان فی ظل العقيدة الاسلامية إن يتكيف مل دم 
٦‏ 
الجديد حتى لابقع فى حبرة واضطر اب ٭ لان ماآلفة وامكن حدوكة بخلےه على 


أن مالم يآلفه يمكن حدوثه ٠.‏ ( ماجد الكيلائى . ١۶٤٣ھ‏ .۱۹۸۲ء ص ٠ ) ٠‏ 


وهذا نابع من مرونة العقيدة الاسلامية ومرونة اهداقفها فهى 
8 
لاثرفض الجديد ولا تكيبله علي علاته .+ يل تقبله إن اتفق معها ,. وساعد 


على ترسيخها فى النفوس وتريية الانسان عليها ٠‏ 


ولذا ینبقی ان تراعی المشاهج خسائص كل مرحلة من مراحطلغعل 


18د 


٠ النمو يتاثر بمستوى النضيج‎ ٤ 





لايستطيع التلاميذ أن يتعلموا امورا لايتوفر لديهم الاستعيط_ذداد 
لتعلمها 2 لان التعلم يتوقف على استعدان الانسان ومستوی نلچ تتة + 


ز الدمرداش عبد المجيد » مرجع سابق »> صص هلا 2 74 ) . 


فتلميذ ا حلة الإابتداعية لدبة استعدادات أقل مما لدى تلميذث 
المراحل المتقدمة ولایعقل ان يطلب من الطفل فى رياض الاطقال ان يقوم 


0 
باعراب جملة »#او اجراء عملية حسابية ٭ 


وبالتالى يجب ان يراعى ملاءمه محتوى المناهج لقدرات التلاميسذ 
الذين توجه لهم لتتحفق الاستفادة منها وتتحقق اإهداف التريية .٠‏ ولقد 


راعت العقفيدة الاسلامية ذلك . فقد إسقطت التكاليف الشرعية عن الصعخغي سر 


الذى لم يبلع الحلم : والنائم حتى بستيقظ : والمجنون حتى يقيرق 
وفى القرآن الكريم اشارة لذلك ٠.‏ قال تعالى بياخ ولما بلسسسغع 


أآشده اتیئناہه حكما وعلما وگذلك نجزی المحسنین يج ہوسف س ۲٢‏ ٭ 


وهذا بوك .لد اهتمام العقيدة الاسلامية بهذ ! المبدأ من مبادىء الشمىق ٠‏ 


همه ل یختلف الئمو من فرد لآخر ‏ ٍ 





وهذا بودي الى وجود الفروئى الغردية بین الافراد ۔ فچہنمہالك 


وهدةه الغر وق امر طبيعى وال لكان اإفراد المجتمع على مستكسوى 


واحد من النمو العقلى» والجسدى»والتنفس . وبالتالى لايتحقق التكامل 


ہے ۳١٣‏ بل 


بين أفرإد المجتمع ٭ قال تصالى ٛ آھم یلسعون رحمت ربلش تحن السلا 
بينهم معيشتهم فى الحياة الدٹہا ورفعٹشا بعضھم فوق بعض درجات ليثكمهذ 


بعضيم بعضا سخريا ورحمت ربك خير مما يجممون # الزخرف  ۳۲٣‏ . 


وفى ظل العقيدة الاسلامية يتحقق التكافل الاجتماعى للتخفيف من 
د 


ذلك شابع من العقيدة الاسلامية التى تربى عليها افراد المجتمع الاسلامى ٠‏ 
3 1 


ولذلك يجب إن يراعى المنهج هذه الفروق بین التلامیذ من خسسلال 


التنویع فى اسالیس الذر أسة وانواع [النشاطات ٠‏ 


س النمو يبدا كليا ثم يتجه نحو التخصص ٠‏ 





فالطفل يستطيع تحريك جسمه بأكمله قبل ان بتمكن من تحريك ينه 
او قدمه وهو يحرك يده قبل ان يتعلم مك الاشبا۶ باصابعۂه ۔( فرانسممس 


عبد التور » مرجع سابق .م ص ٠ ) ۱٢۹‏ 


ومن هذا المنطلق يجب ان تعرض المناهج المواضيع فى ممورة عامة > 


ومع تلقدم المراحل التعليمية يكون التفصيل والتخصص ٠‏ 


وتتضح هذه الخاصية من خلال جوائب العقيدة. الاسلامية؛ والتسسنتى 
عالجتها السور إلمكية خلال ثلاثة عشر عامام#ولم تتطرق لاى تفصيلات اخرى ء 


وبعد ان رسخت العقيدة فى النفوس تنزل التشريع يعد ذلك ٠.‏ 


ح 0إ 


۷ النمو وميول المتعلمين > 





كما إن لكل مرحلة خصاشص تمخنتاز يها , فلها كذلك میول واتجاھات 


تمتاز بها گل مرحلة من مر احل الٹمو ٭ 


وقد ينصرف التلمبذ عن الدراسة انلم تراع میوله وتحقق حاجاتهہ 


او يتعلم وهم شارة لما يتعلمه لانه لايتفق وميوله ويشبع رغباتة ٠‏ 
ولهذا يجب ان تعمل المناهج على اشباع حاجات التلاميذ وتنمط اس 


صيولهم وتحدقق رغباتهم بالشكل الذى يحقق اهداف التربية ٠‏ 


ولقد راعت العقيدة الاسلامية الميول والاستعدادات لدى الانس ان 


وعملت على تهذيبها بما يعود بالشفع على الفرن والمجتمع ٠‏ 


فال تعالى + لخ لايكلف الله نفسا ألا وسعهيا ليها ماكسبت وعليبيها 
ما اكتسبت ٠٠١‏ الآبة يي البفرة د ال۸٣ ٠.‏ 


وقال ‏ صلى الله عليه وسلم سے .ےم اعملوا فكل ميسر لما خلسق 


لهت 5ه ( البخاری:؛ نے ھت سابق ء کتاب القدر: TTY A‏ .واللفظ له ) 


وقغی ضو؟ فہعنا لعبادی؛۶ النمو وئفسية المتعلمين يجب هيافضا لة 
المشناهج بشكل يتثوافق ونموهم ليمكن تربيتهم وغرس العقيدة الاسلامية 


و 
فى نفوسهم وہالشکل الذى يحدد معنى عبادة إلله تعالى وعمارة الارض ٠‏ 


ومن هذا يتضح بجلاء مراعاة التريية الاسلامية للاسس النفسية 


3 
البیشۂ الصالحۂ؛ والعنايه بالمجتمع وأقامية على الاخلاق الاسلامية + 
3 


۳۰ - 


5 
ثائيا ٠‏ الاساس الاجتماعى فى بناء المنئهجح ٠‏ 





ان لكل مجتمع عقيدة يعتيقها : وتقاليد + یعادات ء وقييم 
بيحافظ عليها ويعتز بها ٠‏ وهى امور يحرص على المحافظة عليها وتربية 


بنائه علبها ٠.‏ 


فأوجدت المجتمعات المدارس لتقوم بهذا الدور » وتساعدها ايضا 


والمتهج الدراسى هو وسيلة المدرسة للتريية 2 وهو الاداةالتى 
تستخدمها المدرسة لتربية ابناء العمجتمع ٠‏ فيساعدها على توجيهي م )2 
وتعليمهم 2 وتدريبهم ٠‏ ليكوئوا بعد ذلك إعضاء مساهمين فى الحقاظ 
على قيم المجتمع) وعقيدتةء وعاداته) وتقاليده > وبلوَ الاعداف العامة 
للمجتمع » ولتحقق التوازن بيبيبن القرد والمجئمع + ( عبد اللطيقف فوإد 


مرجع سابق ؛ ص ص ١ه‏ 6 ٢٥ہ‏ ) ٠‏ 


فالمنهج هو آداة التربية لتحقيق اهدافها . وبواسطته بحقسق 
المجتمع الکثبیر من رغباتہ وهو طريق بنا ۶ الافراد وسلامة المچجتمےسسسع ٠‏ 


[ محمد هلاح مجاور» ١٢٤٤‏ هاب ۱۹۸۵م ء صص ٦٦ً‏ 2 55|ا ) ٠‏ 


ولذلك يجب إن يعرف المشهمج التلاميث ينختصاكص التفاعل المثتبادل 


عد إل س 


بین المجتمع والبیشة التی یعیشون قیها لیحستو! التعامل معها بما یعود 


عليهم وعلى مجتمههم بالفقائشدة ٠.‏ 


ومن خلال هذ؛ التعامل المتوازن يتفذى العقل والروم عند التآمل 
فى مظاهر البيثئة الطبيعية فيتوصل الى قدرة الخالق عز وجل + وثرسسسخ 


بعد !بعاد الشبهات عنها س والاطلاع على ماحققته المجتمعات الالذخسبرىق 
والاستفادة مشه على ان يحقق منفعة ولا يجلب ضرر! أو يتعارض مع العقيدة 


٠. الاسلامية‎ 


وان يقوم كذلك الآراء المستجدة الوافدة 2 لان لیس کل جدید حسان 
ومقبول ٠2‏ مع تزويد المتعلم بالقدرة على مواجهة المستجحدات التسسس ى 
ستواجهه فى حياته » وأن يرغبهم فى التحلى بالاخلاق الفاضلة .لانالتربية 
الخلقبة هي " روح الثربية الاسلامية " . ( محمد عدلية الابراشى , مرجسمع 


ابق ء ص ؟ ) *٭ 
ولقد امتدے الحق سبحانه وتعالی ۔ رسولة محمد صلی الله علیے 


وسلم - فقال تعالى : له وإنك لعلى خلق عظيم » القلم - ٤‏ ء 


ولكون الصنهج هو وسيلة المحتمعات فی نقل معتفداتها وتراثهاا 


۱ لمجتمع من فترة لآخری ٠‏ 


TIA —‏ ل 


ولهذا لايهم نقل المناهج من مجتمع لآخر » بمافيها من حسنات وسیبئات 


لامها ستكون مناهج غريبة على ذلك المجتمع . ( احمد اللقائى . مرجم 
سايق > ص هلم ) ء 


وستصبم المناھج مفتقدة للرؤية التى تمدها بالحيباة والت سي 
لاتتوفر الا فى بيكتها الاصلية . ( اسماعیل الغاروقی ء ٦٢٤٤‏ هھ = !1۹۸م؛ 
ص ٣٣‏ ) ٭ 
ونشبجة اقتباس بعض الدول الشامية لمنامجها التربوية ہن متاطح.. 
الدول المتقدمة ب ماديا ظنا منها أنها بذلك سوف تلحق يركب التقدم - 


المادى ‏ حدثت ازمات قى التعليم . لأنما وضعت فى بيئة ولعقائكد مختلقة ٠‏ 


فهو منهج ربانى 2 مطابق للفطرة الانسانية ٠‏ [ زقلول التجارء ٥٠٥٤١‏ ھ: 


۸ اھم؛ ض هلا ) ٠‏ 


واستخد ام آسالیب تربوية متعددة التتلائم مع الانفس المختلفة 2 
و العقول المتفاوتة والظروف المتقيرة : لتربية العقيدة الاسلامية فى 


وليتمكن الانسان من ۱ئ۶۱ رسالته علی ھذہ الارض ٭ 


فالقرآن ؛لکریم جمع تشریعات الدین وجمع مقومات الآخرة ٠‏ 

يقول الكسى لوازمن:" خلف محمد نلعالم كتابا هو آية البلاغة 
وسجل الاخلاق وهو كتاب مقدس »> ونيس بين المسائل العلمية المكتشقة 
حديثاءأو المكتشفات الحديثة مسآلة تتعارس مع الاسس الاسلامية فالانسجام 
تام بين تعاليم القرآن والقوانين الطبيعية " . زعيد الرزاق نوفضل 


۷ءء صصص وه + 1١‏ ) ء 


س ١۱۹‏ ب 


شالتا «الاساس [ لغلسقیفی بنا ۶ المنهج 3 





لبناء أى منهج يجب معرفة الفلسفة السائدة فى المجتمع » و التی 


يحرص المجتمع على تربية أبنائةه فى ضوكئهسسا . 


بحیبتث ا زردذحمت بالکثبر من المو ان المختلقة (٠.‏ و شيب سمعان “ ۹٦ء‏ ۶ ص 


۷)ٌء. 


ولايمكن اهمال الاسس الفلسفية عند بناء اى مشهج لانها مرتيضشة 


ارتباطا وثيقابالاسس النفسية والاجتماعية ٠.‏ 


ولها كبير الاثر فى بناء المنهح » فلقد تعهيرت المناهج على مر 
العصور نتیجھ لمتعبر, الفلسفات | لمبثئبية عليها ¢ و لظهور !اقكار وتتاڈ5 لس ةم 


جديدذة + ) عت اللطيف فو اف 3 مرجع سابق 0 ص ۳ ا چ 
ومن خلال الفلسفة المتضمنة فى المنهج والتى بنى عليها يتضذ 
ومن خلال استعر١ض‏ بعض الفلسفقات اتضح تطرفها فى تصورها لجواشب 
الطبيعة الانسائية من اعلا۶ لشأن العقل . والفاء للفردية وغير ذدللككي 


آمسا الفلسفة الاسلامية فتحقق التوازن بين جوائب الطبيعة الانسائية 
گی 


= ٭+ ہ٣‏ مہ 


فلا تطرف فيهاءاو تفضيل لجانب على آخر لاتها تقوم على العقيدة الإسلامية * 


كما انها فلسفة تكاملية ترفض اية ثناكية تفصل بين النفضسس 


والجسم : و الفردية والاجتماعية > والوراإثة والبيكة + 


لأن التكامل اساس الحياة ومبعث الحركة فيها.( محروس سيد مرسى 


مرجع سايق 2 ص ي۷١‏ ) ٠+‏ 


ولايوجد منهج ظل كما هو وسيظل الى ان يرث الله تعالى الارض ومن 
عليها سوى منهج القرآن الكريم التربوى ٠‏ 

فلقد توفرت له خصائص جمعلته بحق المنهج الاحق بالابتماع لتحقيسى 
الامن والاستقرار للافراد والمجتمعات 2 لائه اوضح لها وظيفتها والغاية 
من خلقها ٠.‏ 

۲ 

لذلك يجب ان يكون منهج القرآن الكريم قى التربية ھو الاساس لکل 
عملية تربوية14و تعليمية لكونه يمكن الانمان من تحقيق الهدف من وجوده 
فى هذه الحياة الدئيا ويقدى وظيفته التى اوجده الله تعالى من إجلها 
علی الارض ء وهى الاستئخلاف وعمارة الارض.( اصلام اسماعیل آأمین ءد٠٭‏ نت :2 


ص ۱٤٤‏ ) + 
ومن السمات التى توفرت لذلك المنهج ولا تتوفر لغيره مايلى : 


( ساائه منهج ريانىن , 





فهو منهج صن إللت تعالى الخالق العذبر العليم الحكيم ٤‏ العالم 


بالانسان وما بعلم لد رحمة به ٠‏ قال تعالى + لإحم ٠‏ والككاب العبيسن ۴ 


- ۳٣ - 


اشا أنزلناه فى ليلا مباركة انا كنا منذرين ٠‏ لبها يفرق كل أمر حكيم ٠‏ 
مرا من عندنا إنا كنا مرسلين ٠‏ رحمة من ربك انه هو السميع العليم ثم 


السماوية الاخرى ولقد تعيد الله تعالى بحفظه . فال تعالى ٠‏ انا نحن 


شزلنا الذكر وإنا له لخافظون ٭ الحر - ۹ ۰ 


وهذه الخاصية تجعل القرآن الكريم هو المنهج الاحق بالاتبباع ء 


5 سا انه يتفق وطبيعة اليش , 





ففيه شفاء لغليل الانسان والاجاية على تاوؤلائته » وحفظه ملعن 
الزلدل ء وبة بطمئن قلبه ¢ ويشبع له رغباته بما يريحة ويحقق سعادتكة 


(| اصلام آمین ء مرجع سابق ء ص ٣٥ا‏ ) + 
تال تعالی:ؿ آلا بعلم من خلق وهو اللطيف الخبير ثم الملك  ٠15‏ 
+ اإئة سو الانسان الی الييلوك الحمبيك * 
Î‏ 


فهو يتضمن ارشادات الى الخلق الحسن والاداب الرقيعة ‏ وما ينتج 
عن ذلك من سلشوك حميد ‏ مالايوجد فى اى منهج آخر على وجه البسيطةء وبهذا 
تتم التريية الخلقية التى تؤدى الى تماسك المجتمع.( المرجع السابق › 


ص ۸٥ا‏ ) ۰ 


س إل ہہ 


قال تعالى . ل ولا تسبو! الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله 
عدوا بفغير علم كذلك زيشا لكل آمة عملهم ثم الی ربیم مرجعھم فینبئھپسم 
بعا كائوا بيعملون خ# الائعام .۸١ء‏ 


وفى موعظة لقمان لاہنه العديت من الاداب + فال تعالى ؛ ج اراد 
قال للثمان لابنه وهو يفظه يابئى لاتشرك بالله أن الشرك لظلم عظیم ٭ الى 
قوله تعالى لر وراقصد فى مشبك وأغفض سن صوتك ان أنكر الأصوات لصوت 
الحمیر ي لتمان ١“‏ ۱۹ .۔ 


٠ انه منهج شامل‎ )٤( 





رغم حرص المجتمعات على تطوير المناهج لتشمل اكثر قدر ملسن 
المعارف والمعلومات والخبرات فلن توصف بالشمول . لامها من صنع يشر 
يخطكون ويصيبون » ويمرضون »2 ويسهون ٠‏ اما القرآن الكريم قهو من عند 
الله تعالی . فلا يوجد أمر بمس حياة اليشر الا وفيه علاج لے قهو مٹھ ےج 
من لدن عليم حكيم ٠‏ 


ولقد توصل العلم الحديث فى الاونة الاخيرة الى مكتشفات القلانر 


اليها القران الكريم قبل اربعة عشر قرنا من الزمان ٠‏ 


قال تعالسى + و وما من دابة فى الأرض ولا طاشن يطير بجشاحيس سه 
,ا آمم أمثالكم ماف رطنا في الكثاب من شي ء شم الى ربهم ب 5 ۱ ۴ 


3 
الانعام د ٣۸‏ ه 


ےۃه ۳٣٣‏ ہہ 


(ه) لايحتاس إلى مراقبة ٠‏ 





ان آی منهج تربوى . عد] القرآن الكريم ‏ يحتاج الى رقبا+*للتأكد 
من ثرببة الافراد على ماتضمنه المنفهج + ويخفع كذلك للتقييم ٠.‏ وليه ذا 


تتطور المناهح كلما اكتشف بها قصور . 


اما القرآن الكريم فهو يربى الافراد على الشعفور دوما برقاب ةة 
الله تعالى لهم > وان اعمالهم تسجل وسيحاميون 2 وبئكِذ؟! يلتزم گل فرت .... 


بالمنهج ويتحشق الفبط الاجتماعی ٠‏ 


قال تعالى . ج يعلم خافنة الأغين وما تخفى الصدور ۾ غافن ‏ ۱۹ ٠‏ 


)٦(‏ تحقيبى السعادة للفرد والمجتمع فی الدنیا و الاخرۂ 





فهو منهج يحقق رغبات الفرد ويشبع حاجاته بالشكل الذى يضمن له 
المجتمع عندما بسقت جفيم افراده ويحذر الفرد نے کا غواية الشيطان و يحبر 


انه عدوا له » ليتجنب غوايتةه ويفوز برضا الله تعالى فى الآخرة ٭ 


وتتحائق السعادة من خلال شعور الفرد برحمة الله تعالى وقريببة 
منه سبحانه وتعالى » وائه تعالى مطلع » وان هذه دار ابتلاء وعمل ء 


ويهذا ينصرف افراد المجتمع عن التحاسد والتباغش ويعمهم الحب 


والتعاون ٠‏ وتتحقق السعادة للفرد والمجئكمم فى الدئيا والآخرة . 


TY —‏ ہہ 


ومن خلال هذه السمات الثى يتسم بها المشهج التريوى فى ضلية: 
القرآن الكريم بيكون هو المنهج الأحق بالاتباع وأن يكون الأساس للتعامل 
بين آفراد المجتمخ .و الأساس آلقوى لبنا* أى منهج تربوی ء يمكن مولن 


خلاله تربية المجتمع على العقيدة وبالشكل الذى يحقق أهداف التريية 


الاسلامية لتكون خير أمة آخرجت للسئاس + وتكون لها القيادة للمجتمعصات 


ويمكن تلخيص صفات منهج التربية الاسلامية فی الاتی ٠‏ 


[ نب يعمل على فرس العقيدة الاسلامية فى النفوس وربط الايمان بالعمل ٠‏ 

؟ سا يعمل على تقوية الصلة بين الانسان والله تعالى والكون ليحعقق 
الهدف من وجوده وهو عبادة الله تعالى عن طريق عمارة القيون 
واستخلاف “الله تعالى للانسان فى الأرض.وهذ] انما يصدر عدن 
العقيدة التى تدفع للسلوك الهادف ٠‏ 

٣‏ ےہ یفتح المجال آمام العقل والتفكير وينكر التقليدء والآتباع 
الأعمى لتكون العقيدة قائمة على أساس من اليقين الفكرى ٠‏ 

£ سم يوجد صلة قوية بين المعلم#والتلميذ تقوم على أساس من الوعسى 
بفاية التربية وأهدافها مما يمكن معه تعميق مفهوم العقيدة فى 

ت منهج التربية الاسلامية ييربى الشخصية المتكاملة المتوازنة 
فى الحياةً الدنیا وآالآخرة ٠.‏ مما يجسد مفهوم عقيدة التوحيد التي 
تشمل كل منائط الحياة ٠.‏ 


2و 
5 | يربى التلميذ على الاخلاق الفاضلة والترفع عن كل خلق معيب ٠‏ 


5 ٣٣٣٣ح‎ 


۷ے يؤكد منهج التربية الاسلامية علي العمل الصالح المقيد الناقع 


الذى يقوم به الانسان سواء تجاه نفسهآم تجاه خالقغسه ام 
3 


تجلسس اه الآخرين * 


۹ 5 لايقتصر المنهج على الحفظ والئلقين 2 بل لايد من التطبي لق 
امه قيةے )1 اه وت | الفاخدة ٠‏ 


لتلاعم النفوس المختلفة والعقول المتفاوتة .والتى تلتقى معا قى 
غايةٌ واحدة هى تأكيد عقيدة التوحيد فى النقس ٠‏ 
1 بتسم بالخصاشص الٹتی تمتاز بها العقيدة الاسلامية من شمولءوتوازن 


وواقعية)ومرونة لانه يعمل على غرس هذه العقيدة فى النقوس٠‏ 


( محمد الافندی , ۰ی٤١‏ ھ ۔ 1۹4۳ م ع2 صص ٣٤٦٤-٣٣‏ ) ٭ 


١‏ ولقد شهد المنصفون بسلامة المشهج ا لاسلامی وقايليتة للتطبيق قي 
كل زمان ومگان > كما شهدوا بحاجة الانسائية اليه الآن اكثر من أى وقت 


۴۲ 


ومن خلال تلك الأسس التى يقوم عليها المنهج . والسعات الت می 
تتوفر فيه ينبفى أن تصاغ مناهجنا التريوية على ضوءها 2 وان تبتى 


على منهج القرآن الكريم التربوى ٠‏ 


۳٣٣ 


يعد المعلم أحد عناصر العملية التربوية ء بل هو من أهم 


المحجوب م مرجع سابق ؛ ص ٣۷۷‏ ) ۰ 


وهف ١‏ بيتعود للعمل الذى يقوم يه والريسالة الفعظيمة التى 
يطالب بتأديتها فهو لابعلم التلاميذ فقط ,2 بل یسهم فی توجيه المجتسع 


وقيادة الاجیال ٭ ز شزث جرادات ء 12.١“‏ ها ۱۹۸۳م ء ص هاا ) ۰ 


ولذلك فمنزلة المعلم منؤزلة گبیرۂ فی الفقگریر الاسلامی لمىٰےس۔ًا 
یقوم به من آعصال جليیلةء ولما يقوم به من هداية ب للتلامیذ وأفراد 
المجتمع المحيطين يه بل للحق وتريبيتهم على مايعود عليهم يالنقع 


فى الدنئيا والآخرة . ( يوسف القرضاوى + ١٢٤٤‏ ها ب ٤۱۹۸م‏ ص ٠ ) ١1٠١‏ 


وهناك العديد من الآيات الكريمة والاحاديث النبوية الثريفة 


ثبين فضل المعلم) و العلماء + 


ولكن الملاحظ آن المعلم رغم هذه المنزلة التى يضعه فيها 
الفكر الاسلامى الا أنه لايحقق مايرجى منه بالشكل المطلوب لانه يؤدى 
دوره على أنه حرفه ومصدر للعيش ويجهل أهمية الدور الذى يحتله فى 
العملية الثربوية ؛ حيثت لم بعد الاعف أد المناسب لذلك الدور ء ولسم 


يحسن اختبارة + 


ل د 


فهو " ليس ملقنا للعلوم فحسب بل هو محسن لتربيية طلابه» ومتقن 
لتوجيههم الوجية الصالحة أخلاقيا . ومقدم لنقسه بين أعيئهم وأيديهم 


۲۲٢ 


نموذجا طيبا وقدوة حسنة " ٠‏ ( أحمد محصد جمال » 1٤۰۰١‏ ها ۱۹۸۶م ٤‏ 


ص ؟1 ) + 


وهو الموجه لعملية التعلم والتعليم.( نثنایل کاٹتور؛ ۹۷۲ام ء: 

ص 1۳١٣‏ ) ۰ 
وقبل هذا هو داعية عليه أن يبسر التلاميذ بجوائب العقيسدة 
الاسلامية ويعرقهم بالتثياراأت الفكرية المعادية والميادىء الزائفة بها 
يولد فى أنفسهم رسوخ العقيدة الاسلامية ونقائها والجهاد فى سبيلها 
وتكون طاقة يناءة لسلوكه الفردى والاجتماعى ٠‏ وان لم يكن المشيهيج قد 
آعد بشكل يرسخ جوائب العقيدة الاسلامية فى النشفوس + وان لم تتوفسسر 
الوسائل التعليمية المساعدة على تر سيخ تلك الجوانب للعقيدة الاسلامية » 
ذلك أن الاسلوب الذى يفسر به المعلم المادة العلمية لتلاميذه أهم من 
المادة نفسها ء والمعلم المع إعدادا حِيد! يستطيع أن يحول الملل واد 
غير المناسبة الى مواد مئاسية تحقق الهدف ٠‏ ( سيد سجاد حسہممن . 


۳ هد ا ۱۹۸۳مص ؛ ض ٠ ) (١19‏ 


لآن المنهج وان كان مقبولا وهو على‌الورق قد يعبيح عديم الجدوى 
فى يد معلم غير كفء 2 وقد يكون - المنهج - غير مقبول وهو على الورق 
ل آنه يصبح مقيولا لدى التلاميذ ويحقق الهدف إن كان فى يد معلم كق ء۶ 


آعد اعدادا جیدذ۰۱(۔ شارولد سبیرزء مرجع ساہق ء ص ١9‏ ) * 


— TA — 


فهو العسٹول الاول عن ادآرة العملية التريوية وفق العقيدة 


الاسلامية وعلى أسس فئية وعلمية تحقق العدف المنشود . 
ع 


نظم الينا* وطورت المتاهج وجميع مايتعلق بالعملية التربوية ٠‏ قلنين 
يئر جم ذلك الى واقم مؤٹر فی نقوس الٹتلامیذ إلا يواسطة المعلل-ددم. 
: 


( سعد مرسنى أحمد م ۱۹۷۳م ء ص ٭۷) ٭ 


لذ | بتبقی اعد اد المعلم إعداد!ا حید آ1 ليكون صر ا فت الك 


یڑ ھ سے ۹۸۰زم ء ص ۰)١‏ 


وقبل إعداده بيجب الاهتمام به منذ صفغره . فيحدد الهدفى من 

: 
التربية يشكل ر اسح ومحدد وتعالج المناھج وفى العقيدة الاسلاميهيبة 
وبا لشكل الذى يحفق رسوخها فى نفسه وترييته عليها منذ تعوصطة 


توافرها فى كل من بتقدم لاداء دور المعلم ٠.‏ وجوائب اعداده ليتمكن 


من القيام يدورة ٠‏ 


سے ۳٢۹‏ ا ب 


مگانہے المعلےم. :۹ 


فى مستهل هذا القرن نودي التداء الآتى + " أن الصطدرس 
هو العامل المهم جدا فى عملية التريية › وان المناهج » والتنظيم 
المدرسى والاجهزة مح أهميتها ‏ تتضقاءل آأمام هيكة التدريسء 
اذ أنها لاتكتسب حيويتها الا من شخصية المدرس." ( صالمس عبد العزیز : 


) ٤٤٤ص‎ + ۹۵ 


وأصبح من المسلمات الاساسية التى تقوم عليها التريية 
الحديثة أهمية دور المعلم فى العمعلية التريوية سو]ا*كان داخل القفصل 


آم خارجهء( عمر الشيبائى , ١1٠+‏ ھ ٠ص‏ © ٠»)‏ 


وان كانت التربية الحديثة تهتم بالمعلم وبالدور السذى 


قا قك تضمن القرآن الكريم والسنة التبوية العطهرة الکتبر 
من الخصوص التی تحت على العلم وتوضم مكائة المعلم + والدور اللذى 


يقوم بەقال تعالیڈ +++اتما پخشیاللے من عبادہ العلما ۶ ۰ءء الّیة )ضاطرے ۲۸ء 
م 


وقال تعالى ٠‏ طلا اقرا با سم ربك الذى خلق بيخ العلق . | ؛ 


وهذه أول آية أوحى بها الى الرسول محمد على الله عليه 


وسلم وفيها أمر بالقر]ا*ة لكونئنها مفتاح العلم . وفيها حث على 


٣٣٣ ل‎ 


طلب العلم . ولهذا تكرر الأمر بالقراءة فى السورة ذاتها إعلاء لشأن 


أى وقت.( محمد عطية الايراشي ء مرجع سابق م ص of‏ { “+ 


وللعلم والعلماء منزلة كبيرة فى الاسلام ٠‏ قال تعالنىيى ه 
٠٠٠٠١ #‏ وما بعلم تأويلة الا الله والراسخون فی العلم بئولون آمشضسا 


به كل صن عند ربئا وما بذكر الا أولو! الألباب ثبي آل غمران ‏ ۷ ۔ 


وقال تعالى ٠‏ و شهد الله أنه لا اله ألا هو والعلائقة 
ج 
وأولوا العلم نائشما بالقسط لا اله الا هو العزين الحكيم بج العمران 


+ ١۵ ع‎ 


وقال تعالی موضحا عظيم جزاء العلماء المؤمتين بااا. ةة 
تعالى + يخ .... برفع الله الذين آمنوا منكم والذين أوتوا العلم 


درجات والله يها تعملون خبير # المجادلة - 1١‏ ٭ 


ولقد آشارت السور المكية الى مكانة العلم والصلماء» قال 
تعالى :ر ومن الناس والدواب والانعهام مختلف آلوانة كذلك انما بخشسی 


الله من عبادك العلماء أن الله مزيز حفور م فاطر د ٠ ٢۸‏ 
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كما حضت على الاستزادهمن طلب العلم قال تعالى مخاطيا رسولة محدب. ‏ صلی 
الله عليه وسلم ٠‏ # فلعالى الله الملك الحق ولا تعجل ہالائرآن من 


قبل أن يقضى اليك وحيه وئل رب زدئى علما پر طه ٠ 11٤‏ 


ےت )۳۳ 


وهو خطاب لے س علية السلاة والسلام ‏ ولكل هن من يما جا يك ہ 


تلك هى مكانة المعلم فى ضوء السور المكية ء 

ولمعرفغ مگانته فی السسة النبوية المطهرة سيورد الباحث بعفى 
آقواله ‏ صلىي الله عليه وسلم ‏ فى بيان مكانة المعلم والحض على الب 
العلم ٠.‏ 

ذكر لرسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ رجلان أحدهما عابد والاخر 
عالم فقال ‏ صلى الله عليه وسلم . ١‏ " فضل العالم علی العابد تفضلٹی 
على أدناكم” ٠‏ ثم قال عليه السلاة والسلام " إن الله وملائكته وآهل 
السمو ات والارض حتى النملة فى حجرها وحتى الحوت ليصلون على معلم الشاس 


الخیر j‏ الثرمذى باب العلم م ¢ ص هأ , واللفظ لے ا 4 


وقال ‏ ملي اللے عليه وسلم ‏ ' د انما بعثت ۱ (٠‏ ا : 


ماجة ء المقدمة , ج| ,ص 58 ) + 


وقال ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ " من يرد الله به خيرا يفقهه فى 


الدين +*٠ء‏ الحديث ' البخاری » کاب العلم ء جا ءص ٦٤‏ واللفظ لة | + 


وقال ‏ عليه السلاة والسلام ‏ " ان الله لايقبض العلم إنتزاعا 
بیہتتزعه من العمبان ولکن یقبض العلم بقبض العلما۶ حتی اذا لم ييس سل 
عالما اتخذ الشاس روسا جهالا فسكلو) فافتوا بفير علم فضلوا وأضلو! 


( المرجع السابق » جإ » ص ء٦‏ »> واللفظلەه ) . 


= ۶ ہہ 


وآولى العلوم بالطلب هو علم الدين + لیعرف الانسان رب وئفسة 


٠ وتعالى‎ 


ثم بعد ذلك كل علم يكشف عن حقيقة تكون فيها هداية النساس 
الى خالقهم : أو تدلهم على خير »> أو تجلب لهم مصلحة , أو تدفع 
عنهم مفسدة [٠‏ يبوسف القرضاوى » مرجع بابق » ص٩‏ ) ء 

فهل بعد ذلك تكريم واجلال للمعنم ء آكشر من ذلك ؟ 

ويرجع اهتمام الاسلام بالعلم لآنه يؤدى آلى الايمان بالله تعالسى 
وترسيخ العقيدة الاسلامية فى النفوس , فالايمان يدعو الى العلم قيما 
متكاملان ٠‏ قال تعالى هق وقال الذبن أوتوا العلم والايمان لقند لبثلم 
فی کتاب الله الى يوم البعث فهذا يوم البعث ولكنكم كشتم لاتعلمون ) 
الروم ب ٦ہ‏ ٭ 

وفى هذا "' اشارة صريحة إلى أن العلم والايمان متكاملان فى جلاء 
الحقيقة وتفويمالسلوك ' ٠‏ ( ماجد الكيلانى ,2 مرجع سايق , ص 1۴ ) ٠‏ 

فجمیع فروع العلم تمتك جذورها الى العقيدة الاسلامية ء ودعوة 
الاسلام الى العلم تعود لكونه آفضل وسيلة لزيادة ايمان الانسان.( محمد 


عبد السمیيیع › ا2۰٤١ھ‏ ۱۹۷۸م ء ص هلا ) + 
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ولقد آوضم الله تعالي ذلك بقولهة لى ي : 


— ااي ا 


پحخشی الاه معنن عبادةه الهصلها * + واد 4و الاب 1 قاطن TA‏ . 


فالعلم آلة العمل + والعلم بلا عمل أشبه بشجرة لاثمر لهاء 


( أحمد بن ناصر الحمد + ©9+:! ھء ص۹٤٣‏ ) ٠‏ 


ولهذ | حرص سحابة رسول اللے ‏ علی اللے عليه وسلم .د ومن 
تبعهم على حمل رسالة الاسلام > وأصبح كل مسلم داعية آلى آلثله تعهالى 
والى طلب العلم ونشرة؛ وكان معلمهم الأول محمد صلى الله علي اة 


حيث جعل ‏ غليه السصلاة و السلام ‏ قد]* الأسير الذى يعرف القب دراءة 
والكتابة ان بعلم عشرة من المسلمين ٠.‏ وكان هذا بعد انتهاء غلزؤوة 


يدر الكبرى ٠‏ ( محمد عطية الابراشي 2 مرجع سايق 2 ص ٢۹‏ ) ٭ 


وفى هذا أيضا اشارة الى نشر العلم وعدم كتمائه حتى تعسسم 


الفياثتدذِۂ : وتنهض أل مةك الاسلامية وتتقتلد رمام القبادة 4 
7 
ولهذا بحتل المعلم مكائة مرموقة فی المجتمعات . خاي ةة 
3 


أن كانت هناك مجتمعات لاتعرف للمعلم قد رہ ٤‏ ولا تع وف لممهنةۂ 


التعليم قيمتها ٠‏ فهذه حالات عارضة ,2 لابد أن تزول.( علزت 


چو وا رت 


جرادات » مرجع سايق »ص ۹ )4 ء 


المعلصون أنفسهم ۾ الذبين لايعرفون كريم منزلتھم » وحقيقة دورهم 2 
والمسكولية الملقاة على عاتقهم ٠.‏ 


جا ع اج انفجحا بعثت معلما '۔( اہن ماج ج ص ٤٩‏ 4 واللغظ لے ا + 


وان اكش الخلق خشبية لله تسالى هم العلماء . 


قال تعالی ٠‏ يإ ١٠٠٠ء٠‏ أنما يخشي الله من عباده العلماء 


ان الله عزيز فقون ب قاطر 58 ٠‏ 


فهل بعد هذا تكريم وشرف ؟ . 


ولكن تققد قيمة هذا التكريم عندما يُإدى المعلم دورة محترقا 


وبشكل آلى متكرر ودون رغبة فى التقرب الى الله تعالى ٠.‏ 


لذافان أراد المعلم آن تكون له تلك المكائة المرموقة 
التى يتشرف بها فى ظل العقيدة الاسلامية عليه أن بيقدم على ماه 
برغبة وصدق واخلاص 2 وآن يدرك أن أبناء الآمة أمائة قى عناق هة 
وسيحاسب عن أى تقصير تجاههم 2 آو اخلال بدوره فى قيادة المجتص تع 


وتربية أفراده على العقيدة الاسلامية ٠.‏ 
3 


ل ۳٣٣٣‏ ال 


دور المعلم ۰ 


يقوم المعلم بدور هام فى حياة المجتمع والتلميث + فعلیمسسہ 
أن بقدم التلميذ لمجتمعه مزودا بالعكلوم والثقافة التى تسعد المجتمم. 
وتقديم ثتقافة المجتمصعللتلمیذ . 

ولهذا ينيفغى أن يكون المعلم ملما يثقافة المجتمع , وعلى معرفة 
بصالحها وطالحها , ليقدم الصالم متها , بشگل مناسب یر اعی ١‏ ل2سمے..س 
النفسية التى يعرفها عن التلاميذ والفروق الفردية بينهم.( أب دتو 


الفتوح رضوان 2 ۱۹۷۳ء ص ١إ‏ ) ء 


وعلى المعلم آن يكون قدوة صالحة للتلاميذ لبريى الاخلاق الحميدة 


فى نفوسهم والسلوك الحسن ٠‏ 


لآن دور المعلم ليس تلقين العلوم ققط ء بل هو محسن لتربية 
التلاميذن وموجٹ اخلاقی لهم ٭ ويعدهم للحياة السوية (١‏ أحمد محمد وو 


مرجع سابق 2 ص ص ۹۲ھ ١٢۳‏ ) ء 


وعليه آن يبشرهم برحمة الله تعالى وقربه مشهم سيحائة ونصرتہ 
لهم آن هم اتبعوا ما أنزل عليهم وآمنوا بالله ‏ تعالى ب وحٹفتسش دہ 


لاشريك له . 


وآن ينذرهم ويحذرهم من شديد غقبه ‏ سيحائة ونعالى ب أن هم 


ا 


ے- ۳٣٣٣‏ ب 


هذه هى وظيقة الرسل ب صلوات الله وسلامه عليهم ‏ ودورهم قى الدعوة 


اع د 
وأصلح فلا خوف عليهم ولاهم يحزنون # الأنعام ب مغ . 


وقال تعالى + ج ويالحق آنزلناه وبالحق نزل وما أرسلناك 


د 


وقال تعالى ١‏ ج وما نرسل المرسلين الا مبشرين ومنذرين 
ويجادل الذين كلروا بالباطل لیدحضو!ا به الحق راتخنذوا آيبا تت سسس 
وما أنذروا هزوا بيخ الكهفا ”م . 


وقال تصالى  :‏ پانا آرسلناك بالحق بشيرا ونذيرا وإن من 


أمة إلا خلا فيها نذير بخ قاطر ب 58 . 


وبهذا يتميز دور المعلم٠‏ آنه يقوم بدور كان يقوم به الرسساسل 
علبهم الصلاة والسلام ‏ من خلال التبشير والترغيب فى الايمان باللة 


تعالى و الانذار والترهيب من عيادة غيرة ‏ لا سيحائه وتفعالى  ٠.‏ 


وبهذا تتم التربية وترسخ العقيدة الاسلامية فى النفوس ٠‏ مسن 


ص ۳٣ ٣‏ لد 


شروط اختہٰاں الععلم ۰ 





لآهمية الدور الذی يقوم به المعلم فى حياة التلاميذ وكل مسن 
يحيط به فقد إشترط المربون المسلمون الاوائكل شروطا يجب توقرها فى 


المعلم + ومن تلك الشروط 


ے رسوخ العقیدة الاسلامیة فى نفسية المتقدم. 
يقول اسحاق الجبئشيائى (ت هلا" ): " لاتعلموا آولادك م 
الا عند رجل حسن الدین » لان دين الصبى على دين معلمة." ) ان 


سحنون ء ۱۳۹۲ هاب ۱۹۷۲م ء ص٤٤٣‏ ) . 


ل حسن التية فى القيام بدور المعلم ٠»‏ 
فلا يقصد بتقدمه لآداء هذا الدور إلا التقرب الى الله تعالى 
واحياء العقيدة الاسلامية . فالعلم عيادة من العيادات وقربه 


ليكون قدوة صالحة لتلاميده ومن يحبيط يه ٭ 


ل التحلى بيمكارم الاخلاق ٠‏ ( آبن جماعةون؟! ش ءصصض ٠ ) ١٦۹: ٢۳‏ 
- فبقدر هلاح أخلاق المعلم بِقدر مايكون صلاح عقيدته ,2 فالاولی 
شمرة الثانيةءواضافة الى تلك الشروط الهامة هناك شروط الخ سسرى 
ومنها ٠١‏ 
التفرغ التام وعدم الاشتغال بأى عمل آخر حتى يكون متفرغا 


لاد ۶*١‏ رسالته ويتمكن من تنويه معلوماته وثقافته من خلال التحاقه 


۳۳۸ ب 


ببرامج آلاعد اک التربہوی + 
: 


الاتزان النفسى وضبط السلوك وعدم الانفعال اسر ببع والعبر 
فهو دأاعية قبل آن يكون معلما » 


لك أن يكون صحيح الجسم والحواس نظيفا . ليكون قدوة للتلاميذ 
قى اتباع العان اث الحسنة التى بتهها معلمهم للمحافظة على 


سلامة جسمه وحواسةء [ عمر الشيباتي ؛ مرجع سابق 2 ض ؟| )] ٭ 


أن يكون فعله موافقالقوله ٠‏ لكى بتحقق التآئثير فى نفسي فة 
تلاميذه ومن يحيط يه ٠‏ ولقد انكرت العقيدة الاسلامية مخالف يبة 


الفعل للقول . قال تعالی: ہباآبها الذہن آمنوالم تقولسسون 
مالا تفصلون ٠‏ كبر مقتا عندالله أن تفقولوا مالا تفعلون ث# ٠‏ 


e: FTF ¢ f الصف ست‎ 


وغير ذلك من الثروط التى تحقق اختيار أفضل العناصر العتقدمةے 


لان | * دور المعلم ٠‏ ولتتمكن من القيام يرسالة المعلم وتقلود 
المجتمع وفق العقيدة الاسلامية ليكون خير آمة آخرجت الن اس 
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كما وصفها رب العزة والجلال . 


~~ ۳۳۹۹ — 


اعد اف المعلم 





بعد أن تم اختبار المعلم وجب اعد !ده للقیام بدورہ على أكصل 
وجه » ذلك " أن اعداد المعلم جز٭* آساسی من العملية التربوتمسة 
التعليمية لايمكن فعله عنها بأى حال من الأحوال " . ( جميل أحهمد 


آبو سليمان 2 15984 ه ب ٤۹۷م‏ › ص ٠ ) "١1‏ 


وذلك نظر ا لما تشهده المجتمعات من اتجازات بغرية فى جمي ع 





الميادين وللتوسع الكمى الهاكل فى التعليم ٤‏ وفی استحذ ام و سات لی 


اضافة إلى ذلك تغير دور المعلم من التلقين وتكرار سس سرد 
المعلومات الى مساعدة الثلاميذ وتزو يدهم بالمعرفة والقيم والميول 
والاتجهات والمهارات التى تمكنهم من التاقلم مع مجتمعهم 2 وتدقيق 
العبودية لله تعالى وحدة وأد]اء رسالتهم على هذه الارض ٠‏ بعد ترسيحخح 
العقيدة الاسلامية فى نفوسهم وتربيبتهم عليها . خاهة وقد تفشت كتير 


صن المبادي* الهدامة والمعتقدات الزاكئفة ٠‏ 


ولكى يتمكن المعلم من القيام بدوره على خير وجه لزم اعد اده 
وتطوير المؤسسات التربوية التى تتولى اعدإده + حتى يواكب ذلك 
ثا 2 نتكو .- i‏ اتد اف 

الاعداد حاجات المجتمع وآلا تكون او يكون الاعداد يسير فى انج 
مخالف لحاجات المجتمع »2 وآن يشمل الاعداد ‏ بجميع جوائيه ‏ جو1إشببي 


المعلم الروحية» و العقلية ٤و‏ الجسدية وينمى فيه الجواتب الإأخ رى 


س :یں لہ 


وذلك لما له من دور بالخ التآثير فى عملية القبط والتوجيه »+ 


انة بمثل المجتمع يكل قيمه ومعاييره وقضاياكه وغايائلة ٠‏ 
فهو القدوة والنموذج الحى الذى يجب أن يحتذى به التلميذ فى فكسسرة 


انه أداة البناء والتجديد وسبيل التغير والتقدم ٠‏ 


وتواكد الاحداث التاريخية التى عاشتها البشرية أن المعللم 
# 
کان ور۶۱ گل تفییر وبنا ۶ وتجدید ٭ انه عقيدة الامة وفكرها الذدإفقع ء: 


۱ وچ 7 ہہ م ات : د ۰ 
آنه القوه الحية الكامنة ور ا* شيضة الشعوب وتقدمها 


وإذا كانت التربية الحديثئثة لاتغفل مبول التلميذ وإهتماماتة 
فانها أيضا لا تقلل من دور المعلم فى التوجية والمشاركة . بل يمكن 
القول بآن مشاركة الثلميذ الايجابية فى الهعملية التعليمية تزيد من 
فاعلية المعلم ودوره فى البناء والتوجيه ٠‏ 

آما الثربية التقليدية فكانت تنظر للمعلم على آنه ساس 
العملية التعليمية بما يقدمه من فكر حى وسلوك مثالى جدير سان 


يتمثله التلميذ ويلتزم به ٠‏ 


واذا كان للمعلم هذه المنزلة وهذا الدور فقان هذا يعني 


۳٣٤ -ے‎ 


أن عملية إعداكد المعلم يجب أن تتصدر أولويات الاهتمام التربوى ٠‏ 


وطبيعمى أن تتوقف عملية الاعد اد على نوع العقيدة التى يدين 
بها المجتمح وآھدافه التی يسعى اليها » واستراتيجيته التى يأخنذ 
ہے ٠‏ 


وعملیة اعداد المعلم فی المجتہع المسلم یجب آن تقوم علب 
أساس من العقيدة الاسلامية وفى ضوء القيم والمعايير التى يتبتاه سسا 
المجتمع المسلم والامكانيات المادية والبشرية والمتفيرات العصرية 
و اعد اذ المعلم يتفمن جوائنب ثلاثة هى , 


۹ - الاعداك الاکادیمی 
2 


وهو الاعداد الذى يتلقاه المعلم من كليات الشربية والكليات 
3 


المتوسطة والمفاهد التربوية ٠‏ التى تزود الععلية التربوية بالمعلمين 


وبعد اعد ان المعلمين قبل الخشدمة مدخل الى مهنة التريهيبسة 


الافندی ء ٣۱۳۹ھ‏ - ۱۹۷١م‏ ء حص 56 ) ٠‏ 


وهذا يتطلب أن يكون المعلم على قدر واقر من المعرفة بمادة 
01 وما تتضمده من حقائق وميادىيء وتعريفات وتفسير_ أت ٤‏ وخصوف ا 


ے ۳٣٣‏ ہ 


يعصر الانفجار المعرفى ٠‏ ويمكن القول بآن ميدان المعرقة المنظخم 
له أربعة جوائب دص ٠‏ الاصطلاحات والمفاهيم »2 والاطار المتكامل هن 
المعصارف التی تشمل الحقائق والقواعد والتعميمات و النظريات » تسم 
طرق البحت . والتقصى الخاصة بمادة التخصص ,2 وأخير!ا تواعد البرهنة 


ولكى يتحقق الاعد اد الجيد فلايد من توفر ‏ ثلاث خصائص مهه فة .. 
هى ء البساطة فى التحليل . والتئاسق فى الشركيب؛و الديشامية قلس 
البحت والمعرفة ٠‏ كما أن عملية الاعداد الاأكاديمى تتطلب أن يلون 
المعلم على دراية بالمهارات اللازمة لمادة التعلم سواء أكانت مهاراأت 
عقلية أم حركية. ومايهم هنا بالئسبة لثكريية العقيدة قى ضوء الور 
المكية هو مراعاة البعد العفيدى في كل المعلومات والمعارف التسسى 
تقدم للمعلم ء فلا یخنبفی آن یتزود المعلم بالمعارف بمعزل علسسسسن 
العقيدة ثحت مسمى العلم للعلم لان العلم غايیکه الاساسية ھی ترسخ 
العقيدة فى نفوس الشناشكة والحفاظ عليها من كل عوامل التفليس تل 
والضلال ٠‏ سستوحى ذلك من كيفية معالجة السور المكية لميادي بن 
المعرفة المختلفة فثد دعت الانسان الى أعمال الفكر والحس والملاحظة 
والتامل فى عالم الاشياء وشواهد الانسان وتجارب الماضى ٠.‏ ولفتت 
الاهتمام الى اهمية المهارات فى عملية التعليممن ملاحظة , ومشاركة , 


وتأمل 2 وتحليل واستنتاج ٠‏ 


~~ E - 


٢ے‏ الاعذداد الصهئى , 


لر 


1 ) ڪا“ ۱ سال 
اذا ن الاعداد الأكاديمى يزود المعلم بالخبيرات والعمهارف 
الاكاديمية النظرية والعملية ٠‏ إلا آنه لایستطیع أن بزودہ يكل جديم سد 


فى مجال تخصصه وفى مجال التربیة والتعلیم ٠‏ 


كما أن الإعد اد الاكاديمى لايكفي وحدھ ٹی آعداد المعل م 
واقداره على ممارسة دوره فلايك من الاعداد المهشى الذى يزود المعلم 
بمهارات التدريس بما يمكنه من تقديم المعرفة الوظيفية التى تستشيسسر 
مببول التلميذ واهتماماته »2 وهذا يتطلب تزويد المعلم بالمعلومات 


المتصلة بطبيعة التلميذ فى مراحل الشمو المشتلفة . 


فيجب أن يلم المعلم بالخسائص النفسية لكل مرخلة من المرآحل 
العمرية ٠‏ حتى بكون اختياره وتدريسه للمادة المعرفية منتسخصا مع 
امكانيات التلميذ وقدرائه النفسية ‏ كما يجب أن يكون المعلم ملما 
بكيفية بناء المنئهج وآسس بنائه وكيفية تنظيم المحتوى , وآن يكلون 
ملما بطرق التدريس ٠‏ وكيفية استخدام الوسائل التعليمية ء وصياغة 
الانشطة التعليمية ٠‏ ومن كل مايكسب التلميذ الخيبرات التريويمسسة 
اللازمة » وأن يكون ملما بطرق التقويم بما يجعل العملية التريوية 


محدةودة الثفغاقئد ٠‏ 


ويجب أن . يتلقى الطالب دراسات نظرية وعملية فى المجال التربوى 


داخل الكليات أو المعاهد ٠‏ لايجاد الخلفية العملية التى تمكنه صسطن 


٤ ..- 


الشيام بوظيفة المعلم بعفٹ انهائه سنوات الدراسة ٭ حیبثیقوم آشلنسساا۶ 
دراسته الاكاديمية بتدریب عملی بالمعدارسلما درسفھ من مواد نتظرية 
ليكتسب الخبرات والمهارات التی تمگنه من التكيف مع رسالتهة ء 
ويؤديها بثقة واطمئئان بعد تخرجه حيث سبق له أن تعرض لمواجهة فعليسة 


لتلك المواقف _ أثناء الترسية العملبة ‏ ء 


ولكى يتلافى نقاط ضعفه مستقبلا 2 ويعروٌّعمواطن قوته فيعمل 
على اشماشها ٠‏ كان من الضرورى أن يكم هذا الاعداد تحت آشراف موجه 
شربوى ا خبيبر لا بر اقبه آثنا۶ ممارسعتہ للتدریب العملی ٠‏ فیرشغش مہہ 
لنقاط فعفه وكيفية اصلاحها ونقاط فوته وكيفية اشمائشها ليقوم بدورهة 
فى العملية التريوية على أكمل وجه . ( خالدة حسن الهضيبى 2م 1١۱۳۹‏ ه 


بد ¥٤‏ م عاض وء )لاء 


كما ينبفى أن تتاح للمعلم الفرص للالتحاق ببرامج تريوية 
تدريبية عديدة ومتنوعة لرفع مستوى أداشكه فى ممارسته للمهنة.( أحمد 
اللقانى » مرجع سابق » ص ٠ ) ٢٢‏ وتزويده يكل مابيستجد فى مجبال 


ا لعملية الت بہوہة ٠‏ 


فاعداد المعلم لایتقف عند حد منح المعلم الدرجة العلمية 


والتی تثتقرر هلاحینتہ للقيام بالعمل الخربوی ٭ 


TE —‏ ہہ 


آد أ۶ عمله ٭ حيث يعتبر الاعداد 7ب التدريب ‏ أثناء الكُدمة 


ولان تكراره لأساليب تربيته على منوال واحد قد يفعف قوآأه النتكرية 


ومن هھنا تتضح أهمية تدريب المعلمين أثناء الخدمة يعمف ة 
مستمرة لضمان نموهم وتقدمهم فى عملهم ٠‏ إ حامد شاكر حلمى : : 


= ۱۹۷ م 2 ص ص ٠ ) ٣۸-٣٢‏ 


وتقوم الجامعات فى كل بلاد العالم ا تقريبا لا يتقدي م 


برامج تريوية تدريبية للمعلمين الحاصلين على الدرجة الجامعية ٠‏ 


ویکون تدر بب المعلمين الحاسلین علی درجات علمية تل من 


خلال كليات الكربية (٠‏ محمد حايمد الافندی ٠‏ مرجع سايق > ص ص ٥٢ہ‏ ۔ )٦٦‏ ٭ 


والتدريب آثناء الخدمة سبق وأن أقرته العقيدة الاسلامية ممن 
خلال تأكيدها على مبداً استمرارية التعليم ؛ فلقد رحل الباحثكسسون 
المسلمون الاواعل فى شتى بقاع الارض لآأخذ العلم فترجمو! الفكر القدیسم 
واطلعوا على الثقافات المتتلفة.( الله بخش خدا بخش بروھی ۱٤١٤‏ ها ب 


٠ )٠١١ ص‎ >» ٤ 


-ح ا٤٣٣‏ ہم 


كل ذلك للاستزادة من الصلم لڑانه مبدا من مباٹی۶ العقيهه ده 


الإسلامية 5 


قال تعالی:ؤ +٭٭<.+. وائل رب زدشى علما ع طه ب 1١5‏ + 


ولقد كان رسول الله ب هلى الله عليه وسلم ب يجلس مجالس 
. العلم فعن عبد .الله بن ممرو آنه تال ؛ خرج رسول أئللهة ‏ هلى الل-سسھ. ۔ 
عليه وسلم ‏ ذات يوم من بعض حجره فدخل المسجد ٠.‏ فاذا بحلقتين 
احداهما يقر أون القرأن ويدعون الله . والآخرى يتعلمون ويعلمل ون ٠‏ 
فقال النبى ل هلى الله عليه وسلم ا " كل على خير ٠.‏ هؤلاء يقرآون 
القرآن ويدعون الله » فان شاء أعطاهم وان شاء منعهم وهؤلاء يتعهلمون 
ویعلمون وانما بعثت معلما " فجلس معهم ٠.‏ ۔ عليه الصلاة والسلام ب 


ويعتبر الاعداد ‏ التدريب ‏ آتنا۶ الخدمة من آتواع التربیه 
المستمرة 2م والذى أقرته العقيدة الاسلامية ء وسارت عليه الترييسة 
الاسلامية فى عصلية إعداد المعلم , وعلى الجامعات وكليات الترييلة 
أن تعمل على تجديد ثقافة المعلمين ومعلوماتهم من خلال ربطهم بالتطورات 
التى تحدث في مجال العلم والمهنة والمجتمع.( ابراهيم عصمت مطاوع > 


۷۳۳م ء ص ۲٤4۸‏ ) + 


لان " الاعداد التربوى الصحيم من الأسس المتيئة لنهضة الأمم 
د 


وتندمها "١إ‏ أحمد بن ناصر الحمد , مرجع سايق :2 ص *!ا )اه 


— TEY لد‎ 


وبالنسبة لتربية العقيدة فى ضوء السور المكية يمكن أن نجد 

الاصول الراسخة لهذا الاعداف المهنى بما تضمتته الاساليب التربويسة 
, 

فى هذه السور من مراعاة للخصائص النفسية حيث خاطبت الحواس والمقل 
وآشارت الدافع لعملية التعليم من خلال اتارة شعور الترغيب والترهيب 
والدهشة ٠‏ كما ركزبت على التكرار ونئوعت فى مواقفة ومنآسياتبه › 
واستعائت بأساليب التصوير والتشبيه مما يمائثل الوساكل التعليمية , 
وقومت سلوك الائسان ومعارفه فی ضوء معیار العلم النافع الهسادف 


العلم القائم علي آساس التتقوى ٠.‏ 


+ ب الاعد اد الثقافنى 





أن المعلم لايمارس العملية التربوية فى معزل عن المجتمسع ,2 
وآايمائا بالارتباط العضوى بين المدرسة والمجتمع ل باعتثبار المدرسة 


المؤاسسة الاجتماعية العغخرى للمجتمع ا ٠‏ 


لذا كان من الضرورى ان يلم المعلم يثقافة المجتمع الذي 
يز اول فبة دوورة + قعلية ان یلم بالثقافة الصسامة والتقافة الفرعية + 
ذلك ان الاطار التقافى لأى مجتمع من المجتمعات ينقسم ‏ حسب تقسهصم 


رالق لنتون ‏ الي + 
_- عموميات ٠‏ وتشمل + الدين واللفة والعادات والتقاليد ٠‏ 


- خصوصيات ٠‏ وتشمل +٠‏ أنماط السلوك المتصلة يعامل العم تسر 
آو المستوى الاجتماعى أو المهنتى ٠‏ 


الل ا 


ثم العناصر البديلة التی تتیح امكائية التفيير بالقبول 


عي + ] + 


ولذایحتاحالمعلم لتنمية معلوماته ليطلع على آفاق جديدة تزودهة 


العالم الخارجي ( محمود أحمد شوقى 2 ۱۳۹ هالا ۱۹۷8م ء ص۸٦) ٠‏ 
فالمعلم المسلم الذى يربى العقيدة | لاسلامية فى نفوس ثلاميثه 
ومن يحيط به لابد أن يلم بقدر عميق من المعرفة عن العقيدة الاسلاسميية 


والثقافية الاسلامية لبيتمكن من آداء رسالكثة ٭ 


والثقافة التى يحتاج لها المعلم للقيام بعمله تنقسم الى 


أنواع ثلاثة ھی 





وھی آوسع أشواع الثقافة ٠‏ ولا تتناول جانبا محدد!من جوا شب 
الانسان ب المعلم ‏ فھی تشبع جائبه الروحي و العتلی والجسدی ء وكلما 
قدم هذا الشوع بآساليب موثرة كلما كان مردودها التهذيب عظيما قسسى 


شخسية المعلم ٠‏ 


٤ ا‎ 


ویتحقق ذلك من خلال قيامها على العقيدةة. الاسلامية التی تخاطب 
ب ۱ 


تلك الجوانب فى الانسان بأسلوب الهى متفرد . 


رك لا انه نية 1 


وهي ذلك الضشوع من التقافة الذى يشمى مواهب وقدرات المعلم 
ليتقدم فى عمله بنجاح من خلال تزويده بمعرفة دقيقة بالتلاميذ 
وخصائصهم النفسية وقدراتهم وميولهم وحاجاتهم وترشده الى أقض تل 


أساليب التربية ٠‏ 
وتعد التربية العملية جانيا من جوائب الثقافة المهئية ٠‏ 


پک عه اف ہی * چ 


وهى التي تزود المعلم بكل جديد فى مجال تخصهه لتزيدث من 
قدرته على توهيل مادته الى التلاميذ بشكل أفضل مما لو لم يكن قد 
تلقي ذلك الشوع من الثقافة ٭ 


وتمكن المعلم من مادته يكسبه ثقه بنفسة ونبوغه فيها وفسی 


أساليبٍ تعليمها للتلاميذ وتربيتهم على ماتتفمنه من مبادىء ومهارأات ٠‏ 


وهذا التمكن من المادة بيحبب التثلاميث فى التعليم : وبجعلهسم 
يعيلون للمعلم ویقتدون ب٠(‏ حامد حلمعی ؛ مرجع سابق 2 ص ص 0ء £1 )+ 


- Ta» بست‎ 


ولكن لابعنی ھذا آن لایپچتم المعلم بالمعواند الاخرى و الاضسےو اع 
الاخرى + لان جميع اشواع الثقافة مكملة لبعضها البعض ولايتم الاعداإد 


الثقافى الا بها مجتمعة ٠‏ 


ولن يتحقق هذا الاعداد التثقافى الا عندما تكون الثقائة 
3 


باذن ربها " .( يوسف القرضاوى 2 ۱۳۹۹ ھ ۱۹۷۹م ؛ ص۹ ) ٭ 
ومحورها العقيدة الاسلامية  0.٠‏ 


: اغڭ اف ! أن ۔ ےم كيقية لح ] م ك 

نس 1 لمعلم ن بعتبر من يئبة معالۓ لسور المكية للواتثےع 
النتائی للعصر الجاهلى وما عاشه من تضايا معيرية 2 وكيف عالجهبت 
السور المكية هذا الاساس الجدید ب ! لاسلام ل والذى غير مفاهيم المافسى 


فانكر منها ما أنكر وأبقى على البعض منها ٠‏ 


هذا فضلا عن معالجة السور المكية لبعض الثقافات الآأخنسرى 


مثل ثقافة أجل الكتاب من يهود ونصاری ٭ 


مما يعنى أن الاعد اد الثقافى للمعلم أصله الشوجيهى قلى 


السور المكية . 


عا ۳٣٣٣‏ ۔ 


2 


المكبة فى عملية إعداك المعلم + 
ك 


٠ الخلاصة‎ 


ان عناصر العملية التريوية متداخلة ومتلاحمة وهذ! يتطلسب 
اصلاح نظام التربية والتعليم ككل لتخريج جيل مريى ‏ وان لم بكسن 
جميعهم معلمين ‏ يحقق الهدف العام للتربية الاسلامية وتكون الامة 
الاسلامية خير آمة أخرجت للشاس ٠‏ وذلك قى ضوء العفيدة الاسلاسهيدة 
وآن يكون اعداد المعلم وقفًا للتوجيهات المتضمنة فى السور المكية ه 


ص ٣۳۵٣٣٣‏ سس 


نتاشج البحسث 





والشتاعئج التى إنتهى إليها البحث هطصى ١:‏ 


العقيدة حاجة فطرية فى الانسان ٭ 

تنفرد العقيدة الاسلامية بخصائص معينة تويزها عن غيرهطا 
2 

من العقاكد ٠.‏ 


5 
تربية العقيدة تعد الاساس الاول لكل بناء تريوى ٠‏ 


يرجع قشل المذاهب التريوية الغربية فى جانييها القيصمصطى 


0 
الى افتشاد الاساس العحیح للعقيدة + 
2 


تتضمن السور المكية العديد من الكوجيهات التربوية التى 
تخاطب النفس البشرية فى حالاتها المختلفة من أجل ترسيةالعقيدة 
امكائية الافادة من هذه التوجيهات فى التخطيط للعمليسة 
التربوية فى جوانبها المكتلفة هدفا»ومتهجاكءًومعلما ٠.‏ 
تصاغ الاهداف التريوية فى ضوء الخصائص العامة المميسسزة 
لتربية العقيدة؛ةو| لتى تضمنتها السن, المكية ٭ 

3 
تتنوع الاخداف التربویغ وتتکامل فيما بيشها من أجس بل 


غاية واحدة هى ترسيخ العقيدة وتنقيتها *لتحقيق معنى 


س ن 


العبودية اإلمطلقة لله تصالى ٭ 
كيفية بناء المنهج وتنظيمه فى ضوء التوجيهات التربوية 
للسور المكية ¥ 

به : / محلقة مهف شه * د 8 
كيفية اعداد المعلم فى جوائبه المختلفة فى ضوء التوجيهات 


دا لت ا 


الترهباسسات 





فى ضوء النتاقج التى توصل اليها اليحث يوصى الباحت بالاتی + 


١‏ د العمل على غرس العقيدة الاسلامية لانها العقيدة الصحيد. ةة 
؟ ل العمل على تفنید العقائد الوفعية والتيارات المعادية والتأكيد 
- 
» ل العمل على الاستفاده من الاساليب التربوية المتضمنه فىالسسور 
المكية فى مختلف جوائب العملية التريوية من أجل ترسيم العقيدة 
الاسلامية والحفاظ عليه بب-سا ٠‏ 
ج 
ع - ضرورة ارتكان الاهداف التريوية على أسس الفكر الاسلامى التي 
تتناول العقيدة الاسلامية فى جوائبها المختلفة فى ضوء التوجيهات 
۰ 
مه ب الاستفادة من أسس التوجية التربوى المستنبطه من السور المكية 
+ ا تحديد أهداف العملية التريوية يشكل واضم ومحدد لتحقي بق 
الهدف العام للتربية !لا سلامبہة ٠‏ 
د 
۷ صياقة المتاهج صياغة إسلامية من حيث المحتوى والتنظيم )و الطريقة 
a +‏ ۴ وى عه 3 £ 3-5 شد لاف . سے ۳ ل ی عه ._. 
والنشاط والتقويم وذلك حتى تترسخ العقيث ا سلا ٿر سد ا 


س امن" ے 


۴ 1 ص سم اواك . 5 
ہد المعلم اعد اد ا أكاديمياء ومينيا) و ئثقافياءةولفلق 
التوجيهات التربوية المتضمنة فى السور المكية . تلك 


التى تعمل على ترسيخ العقيدة الاسلادمية ٠‏ 


© عب 


0 سك 


س )ا۳0 ہم 


القرآن الكريم ٠‏ 
ابن تيمية " تقى الدين آبى العباس أحمد بن تيمية ل ٦٦٦‏ ب 
۷۲۸ ھ 1 ب | ص۸ ھ س ٥1۹م‏ 1 


1 5 5 الوا طية .5 تقدیم ۰ مصطنی العام + طظ ۳ َ‫ دم یې 





د ای التقاقمة ۰ 


ابن تيمية د ( 1۳۹۷ ه ) ء العبودية ٠‏ ط ٤‏ س بيروت ›» دمشق , 


أبن ثيمية د زكرة؟إهزاء مجموع الفتاوى +٠‏ جمع عبد الرحمن محمد قاسم ٠‏ 


ابن تيمية ( ۱۳۹۹ ھ ) ٠‏ الواسطة بین الحق والخلق ٭ ط ٤‏ ٭ 

د مشق ء ببروت.." ۱ ن٦‏ لمکتب الاسلامى چ 

ابن تيمية  ٤١١ ١‏ ھ ) ٠‏ الایعان ے تحقيق ١‏ محمد ہناضصمےسہمر 
الالباني ٠+‏ مكتبة أنس بن مالك ٠‏ 

ابن تيمية 1١:+9(‏ ها 1۹۸۲ م  )‏ الرد على المنطقيين ٠‏ 
ط٤‏ _ لا شور 0 ادارة ترجمان ا لسنة + 

ابن جماعة ( أبو إسحاق ابراهيم بن سعد الله بن جماء ةة 


الكنائي س نت ٣٢۳‏ هھ ) س ( 5ه"ؤ ها ) ٠‏ تذكرة السامع والمتكلم 


فى آداب العالم والمتعلم .+ دار الكتب العلمية . 


ابن حجر ( شهاب الدين أبى الفضل أحمد ين حجر العسثلاتي ) س 


14۹۷١ [(‏ م ) لسان الميزان ٠‏ ط ۲ + بيروت ١‏ موسسة الاعلمى ٠‏ 


-1 


ا 


به 


11 


س ن ہہ 


٦ہن‏ حلدون ) أبو زيد عبد الرحمن بن محمد ين خلدون ٣٦٣‏ نا لہ 
٦‏ ھ ) ا مقدمة ابن خلدون ٠‏ القاهرة + المکتبة التجاربة 


٠ الكيرى‎ 


ابن سحئون ( آبو عبدالله محمد ب ۸1۹۷ ۸۷۰ھ ) س إ ١۳۹ھ‏ س 


۲ م ) ٠‏ أداب المعلمين ٠‏ ط ۳٣‏ . تحقين ۽ حسن حن يى 


عبد الوهاب , مر اجعة وتعليق ٠‏ محمد العروسي المطوى + تونس 
إبن عبدر به [|حمد هحمدينعيدر به الاندلسىت لم؟*) ‏ (١551اه)_العقد‏ 


الفريد + القاهرة ٠‏ المطعف الازهرية المصرية . 
ابن قتيبة ( آپټو محمد عبد الله بن مسلم س ۲۱۹۳ء ۲۷٢‏ ه ) 51 


۱۳۹٣|‏ ھ۔ ۱۹۷۳م ) ۔۔ تأويلمشكل القران ٠‏ ط ج + شرح 


أحمكد صقر ٭ القاهرة ٠‏ دار التراث . 


ابن قيم الجوزييبهة ( شمس الدين محمد بن !ابی بگر ت ۷٥۹‏ ھ) ‏ سم 
( .۳ھ ہہ ۱۹۸4۲ م ) آمتثال القران ۰ ط ۲ ٠‏ تحقيق + تاصسر 


بن سعد الرشيد ‏ مكة المكرمة ٠‏ مطايع الصفا . 


BITA ( — ) ٤۲‏ ا علاطا م )اء 
تفسير القران العظيم سط٤‏ . بيروت * دار الفكر ٠.‏ 


ابن كشير ‏ ( 885( ه 1۹۷1 م ) ٠‏ السيرة النبوية ٠‏ تحقيق 


مصطقی عبد الو احف + يبروت ٠‏ دار المعرقة . 


۷-۔ 


— ٣ص‎ 


ب 


5 


— ٣ثهرط‎ -- 


ابن كثير [لاا9ام ) ٠‏ البداية والنهایة . ط ٢‏ بیروت ؟ دار 





المعرفة ¥ 


أبن ماجة ( آيو عبد الله محمد ين يزيد القزوينى ين مهاجة 


۹ لہ ۲۷۳٢ھ‏ ) ۔ ( 2٣‏ ھ د 1۹۸۳ م ) ٭ سٹن آبن ماجةء تحقیحق 


ابن منظور ‏ (هلا؟! ه  ۱۹۵٦٢١‏ م ) ٠‏ لسان العرب . بيروت 


دار صادر x‏ 
ابن النجار (محمد احمد بن ‌عبد الع ز سز الفقتوحی ت ¥۲ (.٤1ھ‏ .۱۹۸۰م) 
شرح الكوكب المئثير ٠‏ تحقيق محمد الزحيلى , شزية حماد, مكه المكرمه 


مركدالبحث العلمىى, واحيا* التثراث الاسلامی 


اين هشام ( أبو محمد عبد الملك بن هشام  )‏ (5ه*1 ه ‏ ۱۹۲۷) 
الدين عيد الحميد ٠‏ دار الفكر ٠.‏ 


آيو البقاء عبد الله بن الحسين العكبرى الحتبلی ( فلات . 


٦ھ‏ ) د (۷ء٤‏ ١ھ‏ ۔ ۱۹۸۳م ٠)‏ العشوف المعلم فی ترتیسب 


أبو بكر احمد بن الحسين البيهقى ۳۸٤ [ ٠‏ ۔ ۸ت٤‏ ) ٠‏ مختصاسر 
تآلبف ٠‏ آبو جعفر عمر القزويتى ( ۹۹١ھ‏ ) 


القاهرة ٠».‏ ادارك 


له 


شعب الايمان ٠‏ 


صححہ۵ محمد مشير الدمشقى ٠‏ سئة وه*! هاء 


الطبياعة المثيرة > 


أيوالعباس احمد القلقشتندى ‏ (م٠+:١‏ هادا ولهمو! م ) + نهآية 


الارب فى معرفة أنساب العرب ٠‏ بيروت + دار إلكتب العلمية ٭ 


۳۵٣۹ -‏ له 


۵ اأبو الفداء ( عماد الدين اسماعيل بن على بن محمود +¿ ت ؟ )۷۳۲‏ 
اد ٠‏ ت ) المختصر فی آأخبار البشر ‏ تاریخ أبی الف د۱ۂ!۶ ۔۔ 
-٦‏ آیو ھلال العسکری لب ۱۳۸٤(‏ ھ ۔ ٦۱۹م‏ ) ٠‏ جمهرة الإمت ال 


تحقيق ): محمد ابو الغفضل ابراھيیم ء عبد المجید قطامس.صسش 


القاهرة + المؤسسة العربية الحديثة . 


۷ الاصفهائى ( آبه القاسم الحسين بن الفصضل بن الراغب الاصفهانسي 
ت اعم ھ ) | 1۳۸١‏ هس 1۹711 م ) ٠.‏ المغردات فى غريب 


القران ٭ تحقيق ٠‏ محمد سيد الکبلانی ٭ القاهرة ؟:البابلی الحلبی۔ 


س 


18 البخارى ( آبو عبت الله محمد بن اسماعيل بن أبراهيم بن 


1 م ) + صحيم اليخارى . طان . بيروت ٠‏ عالم الکتب ٭ 


84 -- بدر الدين الزركشى ( ۷۹٤‏ ه  )‏ ( 581 هط 19491 م ) ٠‏ البرهسان 
فى علوم القران ٠‏ ط ۲ ء٠‏ تحقیق : محمد أيو الفضل ابراهيم ٠‏ القاهرة. 
البايلى الحلبى . 

5 الث رمذى ( آبو عيسى محمد بن عیسی بن سوره الترمذى بل ٣١۹‏ س 

8 ه) ب ۱۳۹٤(‏ هب 1۹۷٤‏ م ) ٠‏ سشن الترمذى ٠.‏ وهو الجامع 
الصحيح ٠‏ ط ؟ ٠*حققه‏ وصححھ) عبدالوهاب عبداللعطي ف + دار 


الفكر . 


١٢‏ سم ال مخشری آبو القاسم جار الل محموت ہن عتصر الزن مخشسسہسری 
ت ٥۲۸‏ ) - ( ٣۳۷١ھ‏ 5م19 م ) + الكشاف عن حقاكق غوامض 
nn aT‏ 

التتزبل وعيون الاقاويل فى وجوه التأويل ٠‏ ط ٢‏ رتب هة 


مصطفى حسين احمد ٠‏ القاهرة ,المكتبة التجارية الكبرى . 


۳ 3 


ل الزمخشرى (“149 م ) + آساس البلاغة . ط 8 . القاهرة ٠‏ 





ف ار الكت + 


۴ السيوطى ( جلال الدین عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطخى ٠‏ ت 
۱ ه ء جلال الدين محمد بن احمد المحلى ت 1٤‏ ھ ) _ ( دءات ) 


۶ ا القیروز آبانی (مجسد الدین محمد بن بعقوب ] ده اد ٠ت‏ ) 


القاموس المحيط ء٠‏ بيروت + المؤسسة العربية للطباعة ٠‏ 


e‏ — محمد بن عبد الله ين مالك الجيائى إ ۹۸ہ د ٦۷٦٢‏ ھ) ۔ إ )ا8ھ 
ل لم19 م ) اكثمال الاعلام بتتييِت الكلام ٭ رواية ٠‏ محمد بن 
آبى الفتح الحنيلى ‏ تحقيق + سعد بن حمدان القامدى ٠‏ مكلة 


المكرمة ٠‏ مركز البخث العلمى واحياء التراث الإسلامى جامعمة 


أم القرى + 
1 - محمد بن عبد الوهاب ‏ إلم8ة؟! ه ) ٠‏ مسائل الجاهلية ٠ط‏ ع ٭ 


نوسح قبہما + محمو ذ شكرى الالوسی - القاهرة # هه المطرعهة 


۳¥ محمد . بن على الشوكانى ‏ إ ٣1۷ا‏ = ٢۱٢۵۰‏ ھ ) ا( بلدون 


- 


18 


مه 


۳٣٣ -‏ ہ 


٠ تعليق‎ ٠ ۱۹۵۵م ) صحيح مسلم‎ - ھ١۱٢۷‎ ٢ ( - ) ھ٢٢٢ سح‎ ٦ 
دار احیا۶ الكتب العربية .۔‎ ٠ القاهرة‎ ٠ محمد قؤان عبدالباقى‎ 
۱۹۷م)‎ ھ٣٢۹١‎ (  ) ها‎ 15١٠ ( مقاتل بن سلیمان بن بشیر البلخی‎ 
الاسشباة والنظائر فی القرآن الكريم + تحفقيیق ,ع عبداللےه محمود ٭‎ 
۔ مہ اص‎ 


القاهرة ٠‏ الهيكة المصرية العامة للکتاب ۔ 


المقدسى ( أبو القاسم على ين لبان  )‏ ( 1409 ه ب ۱۹۸۳م) 


المقاصد السنية فى الاحاديت الالهية وما أضيف اليها مسن 
وی اا كا الما جه ا اس 





الحكايات الوعظية ٠‏ تحقيق + محيي الدين ٠‏ 





ژۃىچ ۳٦٣٣‏ له 


ثائيا + المراجع 





ابراهيم بسيونى عميرة ‏ ( 1۹۸۷م ) ء المنهج وغتاصره .اط ؟ »ء 


1 لقاهرة ۲ دار المعارف + 


ابر اهھیع عصمت مطاوع ‏ ( PY‏ | * التخطيط للتعليم العالی ٭ 


القاهرة ٠‏ مكتية نهضة مصر اء 


أبو الأعلي المودودی - ( ۴ء٤‏ هد 1۹4۴ م ) ٠‏ ميادىءالاسلام 


ط حم +٠‏ الإتحان الاسلامى العالمى للمنظمات الطلابية ٠‏ 


آبو بكر الجزائكرى  !4١9(‏ ه ب 1۹۸۲م ) ء٠‏ عقيدة المؤوّمسسسن 


ط ” . جدة + دار الشروق ٠.‏ 


آبو الحسن علی الحسین الندوی ۔ ( د ٠ت‏ ) ٠‏ ماذا خسر العالم 





بانخحطاط المسلمين ¥ 1 5 + الكويت ۲ ف أن القلم 4 


بو الحسن الندوی - (۱۳۹۷ ھ ۔ ۱۹۷۷م ) ٭ تحو تربیة اسلامية 


أبو الفتوح رضوان واخرون ‏ ( ۹۷۳۲؛م ) ٭ المدرس فى المدرسة 


أحمد البهادلى ‏ |( ١۶٣‏ ھ ۔ 1۹۸۳م ) ٭ محاضر ات فی العقیہدۂ 


ا لاسلامية + طل ٣‏ + 


+ سب 


-15 


۵ 


11ب 


ب 


ا ل 


أحمد بهجت ‏ [ د ء ت ) + الله فى العقيدة الاسلامية . القاهرة + 


أحمد حسين اللقائي ‏ ( !:+١(‏ ه ‏ ۹۸۱ م ) ٠‏ المناهي بيسن 


النظريةے والتطبيق +٠‏ جدة ٠‏ موؤسسة عكاظ ٠‏ 


أحمد شلبى ‏ (14355م ) + تاريخ التربية الاسلامية ٠‏ ط ". القاهرة 


مكتثيبة الشهضة المصرية ٠.‏ 


الاسلامية ٠.‏ القاهرة ٠‏ مكتبة النهضة ٠‏ 


أحمد عبد الغفور عطار ۔ إ ٤۰١‏ ھ۔ م۹۸ ام ) ٠‏ أصلح الاديان 


للانسائية عقيدة وشريعة + مكة المكرمة ٠.‏ 


أحمد عبد الغقور عطار ‏ ( ١:١1‏ ه ‏ إ1۹۸م !4 الدي اتات 


والعقائد فی مختلف العصور ٭ بيروت E‏ الاندلس ٠‏ 





أحمد عز الدين البيانونى -( ٥۰١ھ‏ ملهؤ! م ) + الايمان 


بالرسلء ط ٣‏ ء القاهرة ٠‏ دار السلام . 


الإسكندرية: المكتب المصرى الحديت . 


آحمد العحوايثة ‏ ( ۱٤١۲‏ هھ د ۹۸۲ م ) ء موقق الاسلام من نظرية 


العلمى و احياء التراث الاسلامى ‏ جامعة أم القرى ٠.‏ 


گر عب 


-1 


- 5 


۳ 


٤‏ ۔ 


۵ ۔۔ 


| سب 


۳٣۰ ے‎ 


أحمد فؤاد الإهوائى ‏ ( د۹۷ م ) ء التربية فى الاسلام .ط١٢‏ . 


أحمد فؤاد باشا ‏ ( ۴١٤۴‏ ه ‏ ع۱۹۸8 م ) + فلسقة العلوم بنظرة 


ا سلامےۂ َ‫ القاهرة ۲ دار المصارف # 


آحمد محمد جمال ‏ ( ٤٠١‏ ه ) ء النظرية الثريوية الاسلامي ةة 
بحث مقدم لندوة احبر 21+ أسس- التربية الاسلامية ٠.‏ مگھ المگر مہ ةة 


مركز البحوث التربوية والنفسية ٠‏ جامعة أم اللقرى ٠.‏ 


آحمد معطفی المراغی س ۔ ۳۷۳٣ھ‏ ۔ ۱۹۵۳م ) ٭تقسیر المراغی ٭ 


ط ؟ ٠‏ القاهرة ٠‏ البابلى الحلبى وشركاه . 


أحمد ين ناصر بن محمد الحمد ب ( +١۰۹‏ ھ) ٭ العقيدة نيساسم 


التربية + مكة المعگرمة : مکتبة الثراث ٠‏ 


أسماء حسن قهمى ‏ | 1۹٤۷‏ م ) ء مبادىء التربية الاسلاميية ٠.‏ 


الشاهرة ٠‏ مطبعة لجنئة التأليف والترجمة ۔ 


عبد الوارت سعيبيد + دار البحوت العلمية ٠.‏ 


اصلاح اسماعيل أمين س ([ د ء٠‏ ت ) ء٠‏ منهج الحياة فى القرآن 


آكرم رسلان ديرائنيه (۔ ۱۳۹۹ هد ۱۹۷۹4 م ) +٠‏ الحكم والادارةفى 


الاسلام +٠‏ جدة ٠‏ دار الثروق ٠.‏ 


¥ 


م4 


5 


ل 


75 


55 


٤ 


إل 


أمير عبد العزين ‏ ( ۱٤۰١۳‏ ع د ۱۹4۸۳ م ) ٠‏ دراسات فى علوم 


ہسدہمچہہسوویوہویہہہتس-جٹسحسب-- 


ا راع اج لاس شاه ا ؟ س = ع - 3 5 ا r‏ سد r‏ = سے ۔-- 


آنور الرفاعی ۔ ۔ ۹۰ م | ٭ الانسان العربى والحشارة ٠‏ دارالفكر 





آنور الرفاعى ‏ [ ۲۳“ ا + النظم الاسلامية : دار ‏ االفکمےررروم 





الدمرد اش عبد المجبيد سرحان ‏ ( +٤‏ 8إ ع - ۱۹۸۱م ) ٭ المناهج 


المعاصرة َ‫ الكويت مگتبة الغلاح 8 


بشير حاج التوم ‏ ( ٤١١‏ هد +1۹۸ م ) ٠‏ تأصيل تربية المعلمء 
مكة المكرمة ‏ كلية التريية . 
بكرى شيخ أمين 2 ۔( 1۳۹1 ھ ۔ ۱۹۷1 م ) ٠‏ التعبير القشى قى 


القرآن . ط ۲ ء بيروت » القاهرة + دار الشروق ٠‏ 


بول وود رتج د (19045م ) ٠‏ نحو فلسقة للتربية . ترجمة ٠‏ 


فكرى ريان , سعد مرسى أحمد ء القاهرة ٠.‏ عالم الکتب ٭ 


ت ٠‏ با ء٠‏ نن د ( م195 م ) + التريية مادتها ومبادئها الاولية 
ساي ا ا 


الابراشی ء القاهرة + مكتبة النهضة العريية . 


صن = 


1ن-۔ 


¥ 
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۹-۔ 
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التهامى نقرة ے ( ١۹۷م‏ ) ٠‏ سيكولوجية القصة قى القرآن ٭تونس 


الشركة التونسية للمشر والتوزيع ۴ 


جار الله سليمان الخطيبي ل ( ۱۳۹۲ ه ‏ ۳۹۳١ھ‏ ) ٠‏ قصص القرآن 


”اسس-3وھت-ج [...گک ل e‏ 


الرياض + كلية الشريعة ب جامعة الامام محمد بن سعود مھ 


جميل أحمد أيو سليمان ‏ ( ۱۳۹ ها ) . اعداكد المعلم بما يحقق 


النوعية المطلوبة +٠‏ بحث مقدم للمهتمر الاول لاعداٹ المعلمين ٠.‏ 


مرگز البحوث الشريوية والنفسية ‏ جامعة آم القرى . 

جورج ٠‏ ف. نيلر د لف ٠‏ شا) ٠‏ مدخل الى قلسقة التربية ٠‏ 
ترجمة ٠‏ نظمى لوقا . القاهرة . مكتبة الانجلو . 

ج ٠‏ ف ٠‏ نيلر د ( 1999م )اء فى فلسفة الشربية ٠‏ ترجهة 
محمد منیر مرسی وآخرون ٠‏ القاهرة ٠‏ عالم الکتب ٭ 


جورج كاوئنتس - ( د اتا ) ٠‏ التعليم فى الاتحاف السوفييتى ٠.‏ 


ترجمة + محمد بدران + القاهرة ٠‏ مكتبة الانجلو المصرية . 
جون ديوى ‏ [إ ١1۹۳م‏ ) + الطبيعة البشرية والسلوك الانساتي 
القاهرة + مؤسسة الخائجى ٠.‏ 


جون دیوی - ( ۱۹۷۸م ) ٠‏ الديموقراطية والتربية ٠‏ ترجة . 


نتلمی لوقا . القاهرة + مكتبة الانجلو المصرية ٠‏ 


۳ مہ 


٤۵‏ ۔ 
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۹ سم 
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جون كلوفرموتسما ‏ ( 1959م ) ٠‏ الله يتجلى فى عصر العللم ٠‏ 
طل ٣‏ ه ترحمة ۰ الدمرداش عبد المجيد سرحان +٠‏ رزآاجعة + محجتع مد 


حمال الدين الافندى ٠.‏ القاهرة ٠.‏ دار إحياء الكتب بالتعطاون 
صمح مواسسة قر ان نكلين # 


حامد شاگر حلمی ہ ( ۱۳۹١ھ‏ ) ۰ء الصورة المثلى لمتاهج اعداتد 
المعلميبن + بحث مقد م. للمؤتمر الأول لإعدات الععلمين + رھگ اة 
المكرمة 7 مركز اليحوت التريوية والنفسية ٠‏ جامعة آم القرى ء 


دار المعرقة » 

حسن البنا ‏ ( )٢٣۱١ھ‏ ) ٭ العقاتد:تحقيق ١‏ رضوان محمد 
رضوان ٠‏ 

حسن الترابی ۔ ( .“١ھ‏ ۱۹۸۰م ) ٠‏ الايمان وأثئره فى حياة 


الانسان +« طط ٢‏ - الكويت ٠‏ دار 1 لقلم َ‫ 


حسن الشرقاوى ‏ [ 1۹۸۳م ) ء نحو تربية إسلامية ٠‏ الاسكئدرية 


حسن الفقى د ( 1۹۷۷م ) ء الثقافة والتربية ٠‏ ط ۲ القاهرةء 





حسين سليمان قورة د ( ۱۹۸۲م ) ٠‏ الاصول التربوبة فى بتش اة 


— ١ 


٣م"‏ نہ 


o 


٤م‏ ب 


2 ب 


5 


باح 


اوت ب 


وړا 


ِ 8 ۰ ۱ 
ات ) ITE‏ کک 1 لى ۱ ج سجد 1 - 1 
نالدة حسن الهضيبى ب لترببة العملية ٠‏ أهميتها 





فى أاعت أن [ عه هو ا مض 
3 ور 7 بالكلبيات التر كه م 5 
فی اعداد المعلم وتنظيمها بالكيات التربويث ٠‏ بحت مم 


للمؤتمر الاول لاعد]اد ! : 
لمعلمين +٠‏ مكة المكرمة + :2 
+ مركز البحوث 


۱ = طا 
لت رہوبه J1‏ و کے جم ۱ جا یح 
و IF‏ ۱ ای 
2 مقعة ۱ ۴ 1 لقرى + 


رشدى عليان : قحطان عبد ا 
ی0 عب لرحمن الدورى 2 كاظم E‏ ۱ 
فتحى ال راوىف - 


١ ۱۹۸۰)‏ 4 +م 0-3 
م‫ علوم القراإن ٭ لبقداد + ۴ 


1 صل 5 1 9 ع 9 ہت ىو‎ ۱ E 
لتر بيك ۱ لعا د‎ ۱ ۱ ١ 8 rp" رڈ و جع‎ 
ترجہ هة‎ r طا ط‎ 


۰ ۱ « ين روہ ۳ ار 1 1 8 
ہی ٠‏ 


+ اهر مز سيا 1! اح 
أي سن / ١‏ 9 1 آم ( : الاسلام صر 5ه ۵ عا ۵ ¥ ۳ 


ٰ 1 ۱ 
لمؤسسة المصرية العامة ٠‏ 


ہے 1 چ 
زغلول راغب محمد الشجان ‏ ( 1٤٠١‏ هھ ءلم زمة التعليم 
۹م ا 1 ال 


الععا ¥ س 


زھیر محمد گحالۓے ب 
([ ۱۰۴ھ ۱۹۸۲م) ٠‏ القران الگر 
بی يلم 


رية تربوية ٠‏ عمان ؟ دار الفگر ٠‏ 


زيد محمد هادى | 2 
ى المدخلى ‏ ( ٤٦۰٤‏ هد 1۹41م ) ٠‏ الحياة ق 
ب نجمی 


ظل العقيدة الاسلامية : 
لاسلامية ء جيزآن ٠*٠‏ نادى جي زان الاد 
ہہ ني "` 


: 1 5 
سعد عبد الله جنيدل ‏ ( ٤٤٠1ھ‏ [إ4ؤام ) - أ لتريية 
ع صول ۱ 2 + ود ۵ 


الاسلامية مقارنة : 
ر مية مقارنة مع نظريات التربية ٠‏ | 
بب لرياض : دار العلوم ٠‏ 





۷٥ہ‏ ہے 


— 1 


5 س 


- ٣ 
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- 1 


“1 ل 
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بعد مرسی آحمد » محمد السهادى عفيفى ‏ (۱۹۷۳م) ٭ قرا اتفضمی 


سعد مرسى أحمد-( 1948م ) + تطور الفكر التريوى ٠‏ ط لا ٠القاهرة‏ 


عالم الکتب . 
سعيد اسماعيل على ( ۱۹۸۷م ) .۔ أصول التربية الاسلامی۔مہة . 


اب رس ۰ د ار الثقافة »+ 
سید سايق | د ت ) + آ سلامنا ٠‏ يبيبروث 6" دار الکتاب آالعربى + 


سيد سحاد حسين , سید علی آشرف ہے ( ٣٢1ھ‏ ۔ 1۹۸۳م ٠)‏ أزمة 


التعليم الاسلامى ٠+٠‏ شردمة 9 آمین حسیبن اثرباط ء مر اجعة ٭ E‏ له 


الحميد محمد الخریبی ٭ جدة : جامعة العلك عبد العزين ٠‏ 


سيد قطب ب (0م+! هاس 1519م ) + دراسات إسلامية ٠‏ 
سيد قطب آل ( 89894( ه ‏ 4لإ9زام ) + العدالة الاجتماعية فى الاسلام ٠‏ 
سيد قطب ‏ ( ۱۳۹۸ هھ د ۱۹۷۸م ) ٭ التصویر الفتی فی القظر؟ن ٭ 


سبیبدثقطب ۔ [ ۱۳۹۸ ه ‏ ۹۷۸م ) ٠‏ فى ظلال. القرآن ٠‏ ط ۷ ٠‏ بیروت » 


القاهرة + دار ؛لشروق ٭ 





سيد قطب ‏ ( ٤٤۰١‏ ھ د 1۹۸۰م ٭ قبسات من هدى الرسول ٠ ٦ط ٠‏ 


بيروت » القاهرة ١‏ دار الشروق ٠‏ 


8 


سے 
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۲ عب 


لا عب 
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الأ ا ل 
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سمت + TY‏ جب 


سيد قطب ل ( ۱٤١۴‏ ه ۱۹۸۳م ) ء٠‏ معالم قى الطريق ء ط لم 


الاتحاد الاسلامی للمنظمات الطلابية » 


صالح عبد العزيز ‏ (ہ٦۱۹م ٠)‏ التريية وطرق التدريس ء القاهرة 


ك آي المصارف ٭ 


صالح عبد العزيز ‏ ( ۷٤1۹م‏ ) ١ء‏ تاور النظرية التربويoة ٠‏ 
القاهرة + وزارة المعارف العمومية ٠‏ 


صبحى طه رشيد ابراهيم ‏ ( ۱٤١۳‏ هھ ۱۹۸۳م ) ٭ التربيےة الاسلامية 





5 
واسالیب تدریسھا + سشصان ˆ ت أن الارق مم * 


جم 


صفى الرحمن المباركفورىق ا (50::| هالا ولمةؤ م ) ٠‏ الرحيق 


المختوم س مكة المكرمة ٠.‏ رابطة العالم الاسلامى + 
صلاح الدين شامق ب ( ۹14م ) ء دراسات فى الاشتراكية ٠‏ القاهرة. 


عائشة عبد الرحمن ‏ ( ۱۳۸۹ ف د ۹١۱۹م ٠.)‏ مقال فی الاتسانء معر, 


دار المعصارف > 


عباس محجوب ب ( ١٤٥۰۸‏ ه ‏ ۱۹۸۷م ) ٭ آصول الفکر التربوى في 


الاسلام ۰ نصحیح + سير احمد العطار + عجمان ˆ مو'سسقھ رلوم 


1 سسسس-سسسہہجھ+م٠۰٘‏ بے 


القران ٭ دمشق ء ببيروت ؛ دار ابن كشير ٠‏ 


۷۸ 


۹ 


آم 


تی 


AT 


AE 


صا 
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عباس محجوب ‏ ( م٤١‏ ھ سے ۱۹۷۸م ) ٠‏ نحو منهج أسلامى ف ىالتربية 
والتعليم ٠‏ عجسان 71 مو" سسة علوم القرآن + دمشق 2 بي سروت 


و سر 


ت 1 ا ے ث + 
نل ہیں گثبر 





عباس محمود العقاد ‏ ( ۱۹۸١م‏ ) ٭ الغلحفة القرآتيیة ٭ بيروت : 





عبد الباسط بلبول ‏ ( ۱٥٤٤١‏ هط 1981م ) ٠‏ دراسات قى علوم 
القرآن + القاهرة . دار الطباعة المحمدية . 

عبد الحليم خلدون الكنائشى - ( ؟.و! هال يوام ) ٠‏ تخريج 
المعلمين حسب التربية الاسلامية ٠‏ مكة المكرمة ١‏ المركز العالمى 


للتعليم الاسلامى ٠‏ 


ببروت ٠‏ فاي الکتاب اللبشائنى ٠‏ 


عبد الرحمن البانی د ( |٤٤٣‏ هط 1۹۸۳م ) ٠‏ مدخل الى التربية 


لي 





فى ضوء الاسلام ٠‏ ط + + المكتب الاسلامى ٠‏ 


عبٹث الرحمن حسن آل الشيخ ‏ إ ١٥ء٤‏ ه س ۱۹۸۵م ) ٠‏ قتم المجيد 





+ ۰ وار سروت 
شرح كتاب التوحيد ٠‏ راجعه ۾ عبد العزيز بن بان + بم وت 
اا ااا تسم 


دار لقلم + 


الم 


AY 
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عبد الرحمن صالح عبد الله د إ 1٤١1‏ ه ‏ 1۹۸۲م ) + المشهاج 
الدراسى أسسه وهلته بالنظرية التربوية الاسلامية ٠‏ الرياضي 
ا ا س ا .تک شس کک ل سسسب 


مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية ء 


عبد الرحمن حنبكة الميدانى ‏ ( 1۳۹٦‏ هد 1۹۷1م ) ء العقيسدة 


الاسلامیغ وأسسها ٠‏ ط ۲ ٠‏ دمشق › بيروت ٠‏ دار القلم ٠‏ 


الاسلامية وأسسها ٠‏ دمثق 2 ببروت ١‏ دار القلم ٠‏ 


5 خٍٗ‎ ٧ 
٭ إلا سالاق‎ ١ اعد الم ح . احنيكةة الميت آاشى- ب 598 ها امب ۱ى‎ 


عبد الرحمن عميرة ‏ ( ٤٥٤٤‏ ھ۔۔۔ !۱۹۸م ) ٠‏ منهج القرآن 


عبد الرحمن عميرة ‏ ( ۱٤١١۲‏ ه د ۹۸۲م ) ء المذاهب المعصاصرة 


وموتف الاسلام منها +٠‏ ط عم ٠+‏ الرياض > دار اللوا* + 


عبد الرحمن محمد عيسوى ‏ ( ذ ٠‏ ت ) + عشم النفس ومشكلات الفرد٠‏ 


الاسكندرية ٠‏ منشآة المعسارف . 


عبد الرحمن التحلاوى ‏ ( ۱۳۹۹ ھ۔ ۱۹۷۹م ) ٭۔ آصول التثريية 


الاسلامية واساليبها . دمشق +٠‏ دار الفكر ٠.‏ 


عبد الرحمن النحلاوى ‏ ( ١:١‏ ه ‏ ٤۹۸م‏ ) ء٠‏ القربية الاسلامية 
والمشكلات المعاصرة ٠‏ الرياض + مكتبة آسامة «بيروت + المكتب 


٠ الاسلامى‎ 


عبد الرزاق نوفل ‏ ( ۱۹۷۸م ) ٠‏ الاسلام والعلم الحدیث .ط٦‏ . 


القاهرة + دار الشعب ء 
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عبد العزيز عبد الله الحميدى ‏ ( د ١ء‏ ت ) ٠١‏ تفسير إبن عبساس 
ومروياته على التفسير من كتب السئة ٠‏ مكة المكرمة : مركطلز 
البخث العلمى واحياء التراث الاسلامى ٠‏ جامعة ام القرى ٠‏ 
عبدالعزیز المحمد السلمان ‏ ( د. ثت) الكواشف الجليلة عن معائى 
الوسطيه ٠‏ مكه المكرمة ٠‏ مؤسسة مكده للطباعة > 


عبد الفشاح عاشور ‏ ( ۱۳۹۹ هد 1998م ) منهج القرآن فى تربية 


المجتمع ٠‏ مصر ٠‏ مکتبه4 الخانجی ٭ 


آي ا ا ا اس اا 


عبد القادر الرحباوی - ( 1٤٤١‏ هد 1۹۸۳م ) ء اليوم الاخر . ط ١‏ 


عبد الكريم الخطيب ‏ ( غ۱۹۷م ) + القصص القرآئى فى مشطوقه 


ومفهومة . القاهرة + دار الفكر العربى ٠‏ 


عبد الكريم الخطيب .ب ( ۱۳۸٢‏ ھ۔ ۲٦۱۹م‏ ) . قضية الألوهية بين 


عبد الكريم زيدان ‏ ( ١٤٣١‏ ھ۔ !۱۹۸م ) ٭ اآصول الدعوة ٠‏ مكتبة 


عبد اللطيف فو اف ابر آهظيم ب ( د ٠ت‏ )ا ء المناهج ‏ اسيا 


وتنظيمها وتقويم آثرها ب ٠‏ ط ٠ ٤‏ القاهرة ٠‏ مكتبة مصر 


عيد المجيد الزندآنى وآخرون ‏ ([د ٠ت‏ ) ٠‏ الايمان ٠‏ بيسسروت : 


مؤسسة الكتب الثقافية ٠.‏ 


بے 


۷ے 


۱مم 


۳ 


11 


٦ 
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عبد الوصاب آحمد عبد الور اسع [ ۳ ها ب ۱۹۸۳م ) مداارسنسا 


الكويت ٠‏ مكتبة المثار ٠.‏ 


عدئان محمد زرزور ‏ ( 1٤١1‏ ه- ا1۹۸ م ) ٠‏ علوم القرآن ٭بيروت 


المكتب الاسلامى + 
عزت جر اد ات و آخرون ۔ ( ۴۳ هھ د ۹۸۳ ام ) ٭ ائٹدریس الفعال ٠‏ 


عرز الدین الخطبب التمبعی ہ 2٤ ٤(‏ شاع ٤۹۸م‏ ا . الد-سسساع 
عفيف عبد الفتاح طبارة د ( ٠194م‏ ) + مع الانبياء فى القرآن 

الكريم ٠+‏ ط ۾ + بيروت ٠‏ دار العلم للملايِين ٠‏ 

على خليل آبو العينين ‏ ( 154 م00) ٠‏ فلسفة التريية 

الاسلامية فى القرآن الكريم . القاهضرة ؟ دار الفکگ مر 


٠ الهعريبلي‎ 


على الطنشاوی - ( ۱۳۹۴ ه 9 1۹۷۷م ) ٠‏ تعريةف عام بدين الاسلام ٠‏ 


على عبد المنعم عبد الحمید - ( ۱۳۹۸ ف د ۹۷۸م ) ٠١‏ الایعےسان 


تيوكلا٠ خصاكص الشريعة الاسلامية‎ ٠ ) عمر سليمان الاشقر  (1۹۸۲م‎ ٤ 
لم کک ست ے‎ 
اعہہہد اف‎ +٠ ) د عمر محمد التومی الشیبانی - إ ۹ شا اء.:2[ هف‎ 11 


لندوة خبراء أسس التربية الاسلامية ٠‏ مكة المكرمة ١‏ مرکمہسز 


البحوث الثربوية والتفسية »جامعة آم الشرى ٠‏ 


٠ فاكز محمد على الحاج . ( ۱۳۹۷ ه  ۱۹۷۷م ) . الصحة التقفسية‎ -٦ 
٠ الرياض‎ 

۷ فاروق احمد الدىوقی ‏ ( ۱۹۸٦1  ه 1٤١٦1‏ م ) + القضاء والقدر 
فی الاسلام ٠‏ الرياص ؛: مكثبة الخانجى ٠‏ بيروث » دمشلق : 


المكتب الاسلامى ٠‏ 


884 فاروق أحمد مصطفى ‏ ( ١٥۰۷‏ ھ۔ ۱۹۸۷م ) ٭ التطبیع الاجتماعمی 


۹ فتحى بیومی حعودة ء محمد أحمن عبد الهادى ‏ ( #+:! هاب 45ؤام) 
التربية وطرق التدریس الخاصة بتدریس العلوم الاسلامية واللغ ہے 
العريية + جدة ٠‏ دار البيان الشربى + 

٠‏ - فتحى الديب ‏ ( ۱۳۹۳ هط د ۹۷٤‏ م ) . المتنهج والقروق الفردية. 
الكويت .ع دار القلمء a.‏ ۱ 


11 فتحيه حسن سليمان ‏ ( دءات ) ٠‏ التربية فى المجتمعين الیونانی 








۳۷] - 


لاساليب التريية المعاصرة فى ضوء الاسلام ٠‏ جدة ١‏ تهامة ٠>‏ 





۳ فخری رثید خضر - ( ۱۹۸۲م ) - تطور الفكر التربوى ٠‏ الریساض ؛ 





دار النهضة ٠.‏ 


ونفحاتہ . ف ار الخ رشان 7٦‏ 


٦ت_-‏ فكرى حسن ريان ‏ ( ٤1۹۷م‏ ) ٠‏ المناهج الدراسية ٠‏ القاهترة : 


عالم 11 گی با +٭ 


۷ = فؤاد أبو حطب ء آمال صادق ‏ ( 194١‏ م ) ٠‏ علم النقس التريوى ٠‏ 


ط ؟ . القاهرة ٠‏ مكثية الانجلو +٠‏ 


العرہی ٭ 
٦‏ -۔ فو اف سید عبد الرحمن الرقاعى ب زد ٠‏ تا ) ٠‏ حقيقة اليهللود 


الكقويت ٠‏ مكتية الصحابة الاسلامية ٠‏ 


۰ ۔ گمال الدین الطائی ‏ ( ۱۳۹۱ هھ 1۹۷1م ) ٠‏ صوجز آلبيان فيا 


مباحث القرآن ٭ بغداد , مطبعة سليمان الاعظمى ٠‏ 


۱1ے 


ات 


٣٢ 


٤ 


اہ 


11 


¥ 


سی — 





ماجد عرسان الکیلانی ‏ ( ٤١١‏ هد ۱۹۸۲م) ء تطور مفهوم النظرية 
التربوية الاسلامبة ٭ ط ٣٢‏ ء ف مسق + بيروت + فار ابن ككيسسر + 
_ ا ول 


00 | 00 اڈ - 7 
محروس سيد مرسسى لا( 2.9| ها الإلمو9ام ) + الإهداف التريوية مسن 


الاسلامية . القاهرة ٠‏ المركز العام لجمعيات الشيان المسلميسسن 


العالمية + 
محروس سید مرسى ل( ليهةإم ) + التربية والطبيعة الانسائية 


کا کل ےھ 


الععصارف ٭ 


محمد ابق زشرف ‏ [ ١۹٤١ھ‏ ۱۹۸م ) ٠‏ المجتمع الاتسائى في 


ظل الاسلام + طا لا ٭ جدف ؟ الدار السعودية + 


7 0 ّپ لف 
محمد ابو صنبوقة ( ١١‏ ھ ۔ 1۹۸۲م ) الامشال العربيه ومصادرشا 


فى الثراث ٠‏ عمان ٠‏ مكتية الاقصى . 


محمد احمد جاد المولی ‏ ۔ ۱۳۹۹ هب ۱۹۷۹م ) ٭ قصص القرآن 


القاهرة . الباليلى الحلبی ٠‏ 


سے YA‏ الب 


۸ - محمد احمد خفاجى ب ( ۱۳۹۹ ف د ۹۷۹ ام ) . قى العقيدة الاسلامية ٠.‏ 


۹ ہہ محمد احمد خلف الله ( 1999م ) + الفن القصصى فى القرآن 
الكريم ٠‏ القاهرة ٠١‏ مکتبة الانجلو ء 





۰ _ محمد بن احمد الصالح د ( ١:١5‏ ش ) ٠‏ الشريعة الاسلامية ودورها 
فى مقاومة الانحراف ومنع الجريمة ٠‏ الرياص ١‏ مطبعة الفرزدق ٠.‏ 
£ ب محمد أحمت العصدوى ‏ ( ۱۳۹۹ هاب 1۹۷۹م ) + دعوة الرسل الى اللة 


تعالی + ببروت > دہ آر الحعرفة + 


1ا محمد احمد كنعان ب ( مء+*#! داه4لموام ) + قرة العيئين عللسى 


تفسير الجلالين ٠‏ بيروت » دمشق ٠‏ المكتب الاسلامى ٠.‏ 


5*7 محمد أهان الجامى ( ٤١٤‏ شه إلمؤوام ) ٠‏ أضواء على طريق 
الدعوة ,الى الاسلام ٠‏ الرياض ٠+.‏ ادارة البحوت العلمية والافشاء 


ٹڈ محمد آمين المصرى ‏ ( د ء٠‏ كا ) لمحات فى وسائل التربية إلاسلامية 


وغاياتها + دمشق : دار الفكر ٠.‏ 


تر سس مد ےل ادد 


٥ص‎ 


ہ7٦‎ 


ا 


۸ 


وا ع اس 


- ۳۷ ا 


س ا کیہ 58 5 
محمد بیصضار د ( ۱۹۷۳م ) + العقيدة والاخلاق واثرھما قی حيباة 


الفرد والمجتمع ٠‏ ط ا ع + بيروت >؛ داز الکتاب اللبنانی ٭ 


محمد جامد الافندي ‏ ( ۳۹ھ ) ٠+.‏ الجامعة و اعد أف المع سم 





بحث متدم للمةؤةتمر الاول لاعداد المعلمين + مكة المكرهيمة 


مركز البحوث التربوية والنقسية + جامعة آم القری . 


محمد حامث الافندی ے ( ى٤١‏ ھ۔ہ لاليوام-)- ٠.‏ نحو مشاهج. اسلامية. 
مكة المكرمة + المركز العالمی للتعليم الاسلامي +٠‏ جامد سة 


محمد حسين هيكل 7ب [ ٣۵١٤‏ ط ) ء حياف محمد صلی الله عليه 





وسلم ا ٠. ٣ط ٠‏ الفاهرة ٠‏ دار الكتب المصربة ٭ 


المكتبة التجارية الكبرى ٠.‏ 


والسنة + القاهرةه ؟ فا الاعتصام 2 


محمد رواس قلعة جی [ ٤‏ شاب ۱۹۸م ) +٭ موسوعة فقلبه 
عبد الله بنعسعودن ٠‏ مكة المكرمة ٠‏ مركنز البحث العلمى واحياء 


۰ 
التراث الاسلامى ٠‏ جامعة ام القرى ٠.‏ 
1 


ک۹ 


jo 


of 


١ وه‎ 


۹٦ 


۷ 


٥۸ 


۹۹ 


The —‏ ۔ 


محمد سالم البيحائى ل ( 1٤١١1‏ هط د ۱۹۸۲م ) ء أشعة الاشوار على 


الاخيار ٠‏ قطر ؛: اداآرة احياء التراث الاسلامى + 


محمد سعيد البوطى ‏ ( ++#! ه .1۹۸م ) ١ء‏ فة السيرة + ظط و 


دان الفكر + 


محمد تديد ب ( ۱٤١٤‏ هط ٤1۹۸م‏ ) ء منهج القصة فى القرآن ء جدة 


محمد شفيق فقربال (۔ اشراف ) ۱۹۷۲م ب الموسوعة العربية الميسرة 


التتر بيه الاسلامية ¥ الكويت ' ٹپ ار القلم +« 


الكويت + دار القلم . 
محمد الطاهر بن عاشور ب ( ١1۹۷م‏ ) ٠‏ تفسير التحرير والتئوين ٠‏ 


شونس . الد ار 1 لتوت نسية سس چ 


. ي 
محمد الطيب النجار د ڑ ٣۰۳١ھ‏ 1685م ) ٠‏ تاريخ الانتبيا* فى 


ضو۶ القرآن الكريم . الرياض + مكتبة المعارف ٠‏ 


— ٣ 


111 سه 


٦٢‏ سب 


٣‏ -۔-۔ 


ا١ا‏ ہہ 


- ٥ 


٦‏ مہ 


ث۷ 


1٦۸‏ ۔ 


۹ -۔ 


AI -‏ لب 


محمد عبد الله دراز ‏ ( ١١585‏ هھ د ۱۹۷م  )‏ الدين ٠‏ 5 9 


الكويت ٠‏ دار القلم ٠.‏ 


محمد عبد الله دراإز سه [( ه٠١#!‏ هدي 1۹۸6م ) ٠‏ النیاً العشيم 
قطر ٠‏ ادارة إحبياء التراث الاسلامی ٭ 

محمد عبد الله السمان ل ( ۱۳۹۲ هب 1۹۷۲م ) ء العصقيدة والقوة 
مصاء بيروت ٠‏ + دار الجيل ٠‏ 


علوم القرآن ٠‏ الثاهرة ٠‏ دار احيا* الكتب . 


محمد عبد الفنى بركة ا إ ٤١۴‏ هط 1۹۸۳م ) + أسلوب الدعصوة 


القرآنية بلاغة ومنهجا . القاهرة : مكتبة وهبة . 


التربية الاسلامية + الثاهرة ٠‏ مكتبة الئشيضة المصرية + 


محمد عزت عبدالموجود وآخرين ى إ 1۹۸1ء ) د اساصیات المنهھھج 
وتنظيمانم . القاهرة ٠‏ دار التثقافة ٠.‏ 
محمد عزة دروزة ‏ ( دءت ) القرآن والضمان الاجتماعى 


بيروت » صيد! ١ء‏ المكتبه العصريسة+ 


. محمد عطية الابراشى ( م79 | ه د ۱۹۷۵ م ) الثربية الاسلاميسة 


وفلاسفتھا ه طا؟ . القاهرة + احيا* الكتب العريية ٠.‏ 


~~ ۰ 


۱ 


آ1 


۳ك 


۔--ن۰۶٤۰‎ 


ٹاہ 


1Y1 


۷ 


س 


— TAT — 


محمد على الاشيقر ‏ [ د ٠‏ تا ) ٠‏ لمحات فى تاريخ القرآن ٠.الشجف‏ 


مطبعة النعمان ٭ 


» ¥ عل‎ ٠ 


محمد الغزالى ل [ ف ٭ تا ) ٠‏ ركاشنز الايمان بين الهقل والقلب ٠‏ 


القاهرة 6 دان الاعتصسام + 


محمد الغزالى ( ۱۳۸۳ ها 1959م ) + نظطرت فى القرآن . ط > 


القاهرة + دار الكتب الحديثة ٠‏ 
محمد الغزالى د ( ۱۳۹۹ ھ ‏ ۱۹۷۹م ) ٭ عقینة المسلم . ط٢‏ ۔ 
لمشق » بیروت ف ار القلم + 


محمد فاضل الجمالہی د ( ۱1۹۸م ) تربية الانسان الجديد 


طل ؟ . الد ار العربية للگتاب ٭ 


محمد فؤاد عبد البامى (الا.ء:! ھط 9 ۱۹۸۳م ) ٠‏ المعجبم 
المفهرس لالفاظ القرآن الكريم ٠‏ بيروت ١‏ دار الفكر ٠.‏ 
ت 


محمد القرات ,ء محمد قلعة جى ا (".:! ها ۱1۹۸۳م) ٠‏ العقيدة 


الاسلامية فى مواجهية المذاهب الهدامة +٠‏ الكويت ٠‏ دار البعمہوث 


¥ العلصة‎ 
FE 


۷۸ 


۷۷۹ 


۸۰ 


الما 


1۸5 


الما 


1A5 


۸ 


اهداقه ومقاصده + ترجمہ٭ 


د TA‏ ل 


محمد قطب. ( 14.0 ه ) النظرية التريوية الإسلامية .د بحت مقدم 
لندوغ خبر۶۱ أسس التربية الاسلامية . مكة المكرمة + مرك زل 


البحوث التربوية والنقسية + 


محمد قطب ب ر ١۰۸‏ ھے ۱۹۸۸م ) ء٠‏ منهج التربية الإسلامبةء فط إإ 


بہروت ء الخفاھرف ء لندن دار الشروق ء 


شعد 


محمد المباركف ‏ ( +58 ه ‏ +لاوام ) ٠‏ نكام الاسلام [لعقيدة 


و لعبادة + اط ٣۴‏ » 


د 
محمد لبيب التجيحى ب ( ۱۹۷۸م ) ء الاسس الاجتماعية للترببة ٠‏ 


محمد محمد حسين د ( ٠٤١١‏ هد 1۹۸6م ) ٠‏ الاسلام والحضسارہ 


الغريية + امل بيه ٠‏ بيروت ٠‏ مؤاسسة الرسالة + 


محمف محمنت ابو شهبة ب [ د الت ) المدخل لدراسة القران 


الكريم + طط ٢‏ . 


محمد بن ناصر العبودی ل ( ۱۳۹۹ھ 1۹۷۹م ) ٠‏ الإمشكد سال 


العسامية فى نجد + الرياض ٠‏ دار اليمامة ٠‏ 


محمد الختبب العطلاس ب ( |٤١٤‏ شھ۔ ۱۹۸م ) ٠‏ التعليم الاسلاميى 
: عبد الحميد محمد الخریبی ٭ جدة 


ء عكاظ »+ 


۹ 


۷ 


= ١۸۶۸ 


۹ سه 


٠۰+‏ س 


زج ھھ.- 


15 به 


5٤‏ ۔۔. 


AE ےس‎ 


محمد الهادى عفيفى د ۱۹۷٤(‏ م ) ٠‏ فى أصول التربية - الاصول 


الفلسفية ‏ . القاهرة ٠‏ مكتبة الانجلو . 


محمٹ یوسف نجم - ( ٣ج‏ ٦۱۹م‏ ]) ٠‏ فن القصة ٠‏ بيروت ٠‏ ف آر 


1 ہا + ا 2 بی 5 


محصود احمد السيد ل ( ۱۳۹۸ هاب ۱۹۷۸م ) ۔ معجزة الاسلام التربوية 


الكويت + دار البحوث العلمية ٠‏ 


محمود احمد شوقی ‏ ( ۱۳۹٤‏ هھ ) + منهج الرياضيات الذى يسهم 


قی نرببة معلم المرحلية ادنك اث سرج میا ل 
للمؤتمر الاول لاعداد المعلمين ٠‏ مكة المكرمة ٠‏ مركز البحوت 


محمو ف السيد سلطان ‏ ( فء ت ) + رو اشم الاعجان فى التي ص 


القرانية ب الاسكندرية + المكتب الجامعى الحديت . 
محمود السيد سلطان د ( 1۹۷۷م )] ٠‏ مقاهيم تربوية فى الاسلام 


الكويت ٠‏ مؤسسة الوحدة ٠‏ 





حصو ف شلئوت ‏ إ ف الت ) + الاسلام رسك ة وشريعة ہم حجحتة ع دار 


11 ا وق 5 


محمود شلثوت ۔ ( د ٠ت‏ ) ء الى القرآن الكريم ٠‏ القاهيرة 
دكار الهلال ٠‏ 


.ص۹ - 


۔-ن٦‎ 


7 7 


8 هس 


68 


ے١‎ + + 


٣ 


+5 


© * س 


١ * ت‎ 


لد ف ۔ہ 


محمود عبد الرزاق شفشق ‏ ( ٥1۹۷م 1۳۹١‏ ه ) الثريية المعاصرة 


طبيعتها وابعادها الاساسية . ط۲ ٠ء‏ الكويت ١‏ دار القلم . 





للتربية + الصفثاك ` ذاأر البحوث العلمية + 


مريم جميلة د ( ۱۳۹۸ ه ‏ هلاوام ) ٠‏ الاسلام فى النظرية و التطبيق 
ترجمة ٭ س ٠‏ حمد ٠‏ الكويت ١‏ مكتبة الغلاح ٠‏ 
مسعد عويس د ( 1۹۷۹ م ) ٠‏ القدوة فى محيط النشء والشباب 


دار الكتاب العربى ٠‏ 


مصطفى ابو ضيفا احمد ا ( ۱۹۸۲م ) + دراسات فى تاريخ العرببا ء 


مصنلفى عبد الرحمن درويش ‏ ( ۱1۹۷م ) ٭ فی تاریخ التزبیسسممسے 


مقداد بالجن ‏ (50 +15 ص ۱۹۸1م ) ٠‏ جواتنب الخربية الاسلامية 
مضاع خليل القطان ب ( 1۳۹٩‏ ص د ۹۷1م ) ء٠‏ مباحث فى عل لوم 


القرآن ٠‏ ط ؿ ٠‏ بيروت ٠‏ مؤسسة الرسالة . 


منير المرسى سرحان ‏ ( ۱۹۷۸م ) + فى اجتماعيات الثريية ٭ 


ط ؟ . القاهرة ١‏ مكتبة الاتجلى . 


1*1 


+ ب 


ا[ ہے 


17 


- 555 


1+ 


-ص ۳۸۰ 


تادر أسعد التميمى ‏ ب (زد . كث) + العقيدة الاسلامية فى مواجهة 


القاهرة. ٠‏ مكتبة الانجلو المصرية + 


نبیبه یس د ( ۱۳۹۸ ھ ۱۹۷۸م ) ٠‏ أبعاد متطورة للفك ر 


التكريوى.ء القاهرة ٠‏ مكتية الحائجى + 





نشنايل كانتور ‏ ( ۱۹۷۲م ) ٠‏ المعلم ومشکلات التعدیمو اانتملع ۔ 
ط ؟ + ترجمة +٠‏ حسن الفقی » فرتسيس عبد التور + مصر .؟ د ار 


الععارف ٭ 


هارولد سبیرز = (۲٦۱۹م)‏ ٭ المعلم والعنهح ٠‏ ترجمة. آجحه ہد 


آبہو العباس : سعد دياباء القاهرة + دار الشيضة العريية ٠‏ 


وحيد الدين خان ‏ ( ه-:! هھ س ۱۹۸۵م ) ٭ الاسلام یتحدی ٭ ط۹ ٠۰‏ 


وھیب سمعان ء رشدى لبيب »2 ابراهيم ميخاكيل ‏ ( 1955م ) ٠‏ 


دراسات فى المنئاهم . ط ٢‏ ۔ القاهرة ١‏ مكتبة الانجلى ٠‏ 


يحي حامد هتدام > جاير عبد الحميد جابر د ( هلاواإم ) ٠‏ المتاهج 


عل ۳ ¥ القاهرة دار النيضة العربية + 


یوسف التظرضاوی < (چ۱۳۹ هس ۱۹۷۹م ) . ثقافة الداعية ٭ ط٢‏ ٭ 


نا 


TY 


د 


AY —‏ ب 


يوسف القرضاوى د ( ٤٠١١‏ هش د ۹۸ ام ) ٠‏ الحل الاسلامى ضرورة 


وفريضة ں بسر وت ۰ مؤاسسة الرسالة 9 





يوسف القرضاوى - ۱إ شا ٤۱۹۸م‏ ا - ال رسول والعلم٠٭‏ ببروت 


مؤاسسة الرسالة . 


يوسف مصطفى القاضى , مقداد بالجن ‏ ( ٤١١‏ ص د إالروام )+ علم 


النفس التربوى فى الاسلام ٠‏ الرياض ٠‏ دار المريخ ٠‏ 


— TAA — 


ثالثلا ١‏ الرساشل الجامعية غيرالمنشورة 


gpl gen 








سمیرة جمجوم د ( ٤١١ ٤٠١‏ هاه ١٠1۹41/۸م‏ ) ء آثر العقيسخدة 


ست ت س ا غ ہ7 


الدين الصافى ٠‏ مكة المكرمة . كلية الشريعة . جاسعة 


عبد المعین عبد الغفغنی الحربی ا ( 184-04 ه ‏ ١1۹4م‏ ) ءالتربية 


اشراف :د*بشير التوم ٠‏ مكة المكرمة ؟ كلية التربية ب جامعة 


منصور بن عوت الصبدلى ‏ ( ۹۳/٣۲۹٣۱ھ۔‏ ۷۲/٣۱۹۷م‏ ) ٠‏ امشثسالںل 





القر آن - رسالة ماجستير غير منشورة . اشراف +؛ ده محمد محمد 


جامعة أم القرى . 


لد كج ال 


رآايعها - الدوريات 





حمدي أحمد الہدوف ے 1٤٥۰/۲/۹۵‏ ف ) ٠‏ عناية الإسلام بشان 
المرآة ٠‏ مجلة اقرآ ٠‏ العدد ح۹٦‏ + جدة + مؤسسة الب لاد 


صحيفة الندوف - ( ۹/۷/۲۳٤٢١ھ‏ - ۱۹۸۹/۳/۱م ) ٠‏ خمس الشعب 


الامريكى يتعاطون المخدرات + العدف ۹٢٤‏ السنف + ۳۹ء مقة 


المكر مة ٠‏ مو" سسة مكة للطباعة + 


